FRAGMENTOS PARA UMA TEOLOGIA DA MISSAO!
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Resumo: Na "Teologia da Missio" estd imbutida a busca do sentido e da
racionalidade da missdo hoje. Mesmo se a maior parte da humanidade se
salva sem "nossa" missdo, ela faz sentido porque ela faz parte da identidade
dos discipulos e discipulas de Jesus ("natureza missiondria"). O compromisso
com a esperanca da ressurreicdo, que nela estd sendo refletido e vivido, estd
vinculado com a esperanga dos pobres e a relevincia para os outros.
"Teologia da Missdo" e presenca missiondria nas periferias do mundo, em
face do sofrimento desnecessirio, da existéncia do mal e da ameaca da vida,
sdo teodicéia, defesa da existéncia de Deus como tltima instincia de justica
num mundo marcado por injusticas estruturais. Integramos em nosso
antincio missiondrio as contingéncias da natureza e as ambivaléncias da
humanidade, que dificultam, mas nio impossibilitam, de falar de Deus-
Amor, numa Igreja que se declarou "advogada da justica dos pobres" (DAp
395, 533). Sem o antincio da justi¢a da ressurrei¢io nio haver justica para
os que morreram injusticados. As lutas histéricas antecipam a credibilidade
desse andncio e, a0 mesmo tempo, sio lutas pelo reconhecimento do
incégnito de Deus na vida e no rosto dos pobres e dos outros.

Palavras-chave: Natureza missionaria. Universalidade contextual. Unidade
plural. Gratuidade. Esperanca.
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Nos caminhos da missio encontram-se pedras e
questionamentos. Podemos transforma-los nas seguintes
perguntas: 1) A missio ainda faz sentido, se a maior parte da
humanidade se salva sem ela? 2) Quais sio os eixos de uma
Teologia da Missio que possam fundamentar o discurso
missiondrio? 3) Qual é o compromisso da esperanga, que
anunciamos, com a esperanga dos pobres?

1 Argumentos

1.1 A “natureza missiondaria”

Depois de Aparecida, a Igreja convoca novamente os
batizados para assumirem seu discipulado em regime de
urgéncia (DA 289, 368, 518). Essa mobilizagio missiondria nio
deve ser considerada como algo extraordinirio nem
prerrogativa de uma ou outra Igreja local ou de setores pastorais
especificos, porque ela brota, como o Vaticano II lembrou, da
“natureza missiondria” da Igreja. O argumento da “natureza
missiondria” precede qualquer atividade missionéria. E um
argumento interno da Igreja para afirmar a sua razio de ser e,
através dela, a necessidade e a continuidade do paradigma
missiondrio. Nio ¢ propriamente um argumento para
convencer um interlocutor a se converter ao cristianismo. Essa
natureza missionaria, segundo o Decreto Ad gentes, faz parte da
normalidade e da razio de ser eclesial: “A Igreja peregrina é por
sua natureza missiondria. Pois ela se origina da missio do Filho
e da missdo do Espirito Santo, segundo o designio de Deus Pai”
(AG 2).

Depois do Concilio, os documentos latino-americanos (SD
12, DAp 347) retomaram essa afirmagio fundamental.
Aparecida, na “Terceira Parte” de seu texto conclusivo,
dedicado ao agir pastoral, desenha uma Igreja que vive “em
estado de missio” (DA 213). Também as “Diretrizes Gerais da
Acio Evangelizadora da Igreja no Brasil 2008-2010” colocaram
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na sua parte central o sonho do discipulado missionirio “numa
Igreja em estado permanente de missio” (DGAE 47-101). Os
textos insistem em devolver a cotidianidade missionaria a Igreja
em todas as suas instincias. Também o discurso teol(')gico deve
ser marcado pela natureza missiondria da Igreja, e representa
nio uma disciplina entre outras, mas um eixo central de todas as
matérias teoldgicas. A Teologia da Missio é, a0 mesmo tempo,
teologia fundamental e pastoral, discurso nuclear de radiagio e
discurso prético—performativo.

Na “natureza missiondria” trata-se de uma segunda natureza
dos batizados, de uma natureza recriada pela redengio,
portanto, de uma natureza analégica. Os cristdos participam
dessa nova natureza pela nova ordem do ressuscitado, que envia
seus discipulos como missiondrios aos “confins do mundo”. Em
virtude de seu batismo receberam a vocagio de fazer toda
humanidade participe dessa nova natureza. A ordem da
redengio é um dom para os outros. No coragio da redengio
esti o imperativo da doagdo. A “natureza missiondria” é esse
imperativo da doagio. Para os cristios, “ser”, “dever” e “vir a
ser” sdo inseparaveis.

A “natureza missiondria” da Igreja em si ndo é uma “questio
disputada” ou negocidvel. Em seus desdobramentos, em sua
mediagio e pritica histérica, porém, ela é sujeita a
discernimentos, discussdes e negociagdes, como é facilmente
verificivel a0 compararmos os escritos de José Anchieta com o
didrio de Vicente Cafias, martirizado, em 1987, como defensor
do povo Enawene-Nawe, no rio ]uruena/MTZ. A “natureza
missiondria” é “esséncia” num sentido metaférico, porque é
“principio” e como tal, faz, ontologicamente, parte das origens.
Historicamente, a natureza missiondria pertence ao tempo da
Igreja e é vivida por santos e pecadores. A missao tem a sua
origem na missdo do Deus trinitirio (“missio de Deus”) e sua

2 Paulo SUESS, Eles vieram para salvar almas, em: Histdria Viva, Edi¢io Especial
temética n.2 (A Igreja Catdlica no Brasil), p.9-15, aqui 10s.
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finalidade na salvagio da humanidade: “Para que tenham a vida
e a tenham em abundincia” (Jo 10,10). E essa missdo se
prolonga pelo envio dos discipulos por Jesus ressuscitado no
Espirito Santo: “Como tu (Pai) me enviaste 20 mundo, também
eu os enviei a0 mundo” (Jo 17,18). Por ser das origens,
portanto, por ser “principio”, e por nio excluir ninguém,
dirige-se a todos com o projeto, que Jesus nos revelou, com o
Reino de Deus.

A identidade entre Jesus historico e Jesus ressuscitado é
marcada pelas suas chagas nas mios e em seu lado aberto pela
langa. O Ressuscitado “mostrou-lhes as mios e o lado, e os
discipulos exultaram por verem o Senhor” (Jo 20,20). Jesus de
Nazaré, o “Enviado do Pai” (Jo 20,21), “assumiu toda a natureza
humana” (AG 3). A natureza missiondria da Igreja encontra a
sua identidade nessa origem do envio e assun¢io da natureza
humana. A identidade de Jesus pré e pds-pascal aponta para a
identidade da missdo dos discipulos e para a natureza
missiondria da Igreja que, segundo S. Paulo, tem como niicleo
querigmitico o escandalo e a loucura de “Cristo crucificado”
(1Cor 1.23). Pobres sinais marcam a trajetéria da comunidade
missiondria: o vazio, a abertura, a partilha, a ruptura, a
caminhada, a cruz e a héstia sagrada. O presépio e o sepulcro
estio vazios; a porta do cendculo estd aberta, a genealogia de
Jesus, interrompida pelo Espirito. A expulsio de Jerusalém
marca o inicio da missio. A Igreja essencialmente missionaria
nio tem pitria nem cultura. Ela é serva, peregrina, héspede,
instrumento, sinal, sacramento.

1.2 Contetidos

As razdes que fundamentam a “natureza missiondria” da
Igreja em favor da continuidade da missio fazem parte da fé e
da esperanga dos cristdos. Acreditamos que no principio era o
Verbo e o Verbo era Deus. Tudo foi feito por meio e em vista
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do Verbo (logos) de Deus encarnado (Jo 1,1s), que é o braco
estendido de Deus para a humanidade. O mundo existe porque
Deus, trino e uno, é amor, e por ser amor se comunicou atraveés
de sua Palavra Eterna e habitou entre nés. O mundo e sua
histéria foram de antemdo criados em vista dessa
autocomunicagio da palavra de Deus encarnado. Comunicagio
essa que se tornou graga redentora devido 2 sua ligagio a um
fato posterior 2 criagdo que, com a devida previdade, chamamos
“pecado original” e que é a afirmagio da liberdade humana.
Liberdade sé existe onde hi escolha, nesse caso, a escolha entre
o bem e o mal. Na modernidade, essa possibilidade de escolha
inscrita na condigio humana é chamada de “ambivaléncia”,
“dialética” e “contradi¢io”.

A liberdade é vivida em todas as dimensdes da existéncia, no
encontro com o mundo e o préximo, nas lutas histéricas e na
vida corriqueira de cada dia. Pelo uso/abuso dessa liberdade,
abriu-se na histéria do mundo e da humanidade uma brecha
entre “natureza” e “natureza redimida (graca)” e, por
conseguinte, entre o que foi tradicionalmente chamado de
“histéria profana” e “histéria de salvagdo”. Ambas as histdrias
nio coincidem mais.

Mas essa brecha ndo configura duas histdrias separadas,
porque o mundo e a histéria, como um todo, nunca perderam
totalmente o DNA da graca embutido na criagio. Ademais, a
graca performativa do Verbo encarnado nio recuou - nio
estabeleceu um muro — diante do chamado mundo profano. A
rigor, ndo podemos separar as duas histérias e Deus nos fala e
salva, de maneira distinta, numa e na outra, ou melhor, numa
pela outra.

A base da razio profunda do discipulado missionério é a fé
num Deus-Amor. Agora essa té precisa prestar contas de sua
coeréncia, ou seja, de que estd de acordo com os dons que
afirma serem de Deus. Um desses dons divinos € a inteligéncia,
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que possibilita explicar a légica interna da nossa salvagio. Para
um interlocutor nio-crente, que vive Os acontecimentos
histéricos a partir de uma contingéncia irredutivel, essa 16gica
nio passa de uma construgio humana ou de um mito religioso.
Nio existe uma necessidade forgosa de assumir este ou aquele
credo. A propensio para este ou aquele credo que pode
conduzir A “conversio” e 2 assun¢io de um entre muitos credos,
se essas j4 nio forem determinadas pelo nascimento, emerge,
geralmente, nio da superioridade doutrinal, mas da atragio
vivencial dos seus representantes: “O homem contemporineo
escuta com melhor boa vontade as testemunhas do que os
mestres” (EN 41).

1.3 Discernimentos

A histéria de salvagio é uma histéria de libertagdo. J4 as
imagens biblicas, que nos falam da criagio do mundo, mostram
isso: a criagdio do mundo do caos, o discernimento entre trevas
e luz, e a libertagio do barro pelo espirito. Nos grandes
mistérios dessa histéria, lembramos um longo processo, no qual
Deus realiza sua missio libertadora na aproximagio ao seu
povo, no dom de Aliangas, na libertagio da humanidade da
escraviddo. Os escritores biblicos nos mostram que a relacio
entre Deus e a humanidade estd sempre ameacada pelas rupturas
de uma liberdade que nio respeita seus limites nem a vocagio,
os dons diferentes do outro. Nunca, porém, se produziu uma
ruptura definitiva entre Deus e a humanidade. A desgraca de
Babel se reverteu, através de Abraio, homem da fé e do
caminho, em graca, bén¢io e promessa para a humanidade (Gn
12).

A libertagio é um processo de criagio, de discernimento e
de assun¢io de um destino novo. No Verbo encarnado, o Deus
criador se contextualiza como Emanuel, como 'Deus Conosco',
prometido ao longo da histéria de Israel, que representa todos
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0s povos (Is 7,14; Mt 1,23; 28,20). A aproximagao de Jesus-
Emanuel culmina na doagio redentora de sua vida e no dom da
Nova Alianca na justica definitiva da ressurrei¢do. O caminho
que conduz a humanidade ao Pai e supera dispersio e confusio
passa pela encarnagio do Filho. Ele é o mediador e doador da
Nova Alianga (Hb 9,15; 12,24) e do caminho para uma nova
humanidade (Jo 14,6).

A histéria de salvagio acontece na histéria de cada povo e
grupo social. Ambas as histérias nio sio idénticas, mas
tampouco separdveis. Salvagio é o dom de Deus que vem ao
nosso encontro desde a criagio do mundo e, de uma maneira
nova, por sua encarnagio. Salvagio é seu advento infinito no
amor, escatolégico € a0 mesmo tempo histérico. Por colocar a
pessoa humana na sua plenitude, a graga da salvagio pode
historicamente ser apenas experimentada por pequenos
instantes de antecipa¢io, como um relimpago que rasga o céu.

Para nfo carregar a proposta de uma “Teologia da Missio”,
que de uma ou outra maneira envolve teologia e economia da
graca, com a longa histéria do “tratado da graca”, distingo
apenas entre a “graca original”, primeiro dom de Deus ligado a
criagdo, e a “graca histérica”, proveniente da encarnagio de
Jesus Cristo. A “graca original” tem seu contraponto, ainda que
de peso inferior, no “pecado original”. A primeira graca nunca
foi totalmente destruida. Como razio do “pecado original”
imaginamos a liberdade das pessoas que, mesmo depois do
pecado original e de pecados pessoais, continuam, como a
histéria de Israel mostra, destinatirios e interlocutores de Deus.
H4 muitos graus e maneiras de acolher esse primeiro chamado e
de viver essa “graca original”.,

Com a encarnagio de Jesus, Filho de Deus, uma parte da
humanidade, a que nio pertence ao cristianismo, continua
“apenas” com a “graca original” e implicita. A outra parte, os
cristdos, por causa de sua fé, recebe, através de Jesus Cristo, de
sua palavra e de seus sinais, de sua cruz e ressurreicao, e, mais
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tarde, pela atualizacio das palavras e dos atos de Jesus na vida
sacramental da Igreja, uma graca nova. Chamarei essa graca,
que tem data histérica para os destinatirios, mas que é essencial
em seu efeito, transmitida pela encarnagio, de “graca histérica”,
por ter a sua raiz reflexiva e efetiva na encarnagio historica de
Jesus Cristo.

Portanto, a “graca original” é a presenca universal
(geografica e temporal) da vontade salvifica de Deus, cujo amor
precede todas as obras e decisdes humanas e se faz presente
através de media¢des historicas. Com a mediag¢io definitiva e
universal da graca de Deus por Jesus de Nazaré, a “graca
original” se torna, para os cristios, de uma maneira muito
especifica “graca historica” e, sob o signo da revelagio, historia
de salvagio explicita.

Para facilitar o antincio missiondrio podemos dizer: a “graca
original” é a graca genérica que todos, também os nio-cristios,
recebem, e a “graca histérica” é a graca especifica daqueles que
acolheram a cruz de Cristo, a sua palavra e os sacramentos da
Igreja. Pela “graca original” e pela “graca histérica”, também a
chamada histéria profana, marcada pelo “pecado original”, é
inseparavelmente permeada pela histéria de salvagio, nio
obstante a autonomia e liberdade das pessoas. Deus pode-nos
falar, e de fato nos fala, pela chamada historia profana através de
“sinais do tempo” (GS 11a; PT 39ss). Pelo entrelacamento de
ambas as histdrias, Jesus nos adverte de que encontraremos na
histéria, até o juizo final, trigo e joio (Mt 13,24-30).

1.4 Opgdes do Vaticano II

O “pecado original”, que depois de Copérnico, Darwin e
Freud sofreu multiplas reinterpretagdes, segundo Tomds de
Aquino, nio deve ser visto como ruptura entre o plano de
criagio e de redencio: “O direito divino, que tem a sua origem
na graca, nio suspende o direito humano, que é de ordem
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natural™. O Vaticano II e as discussdes missioldgicas posteriores
ao Concilio explicitaram alguns principios importantes do
Evangelho numa nova perspectiva para o mundo de hoje:

a)

b)

“O Salvador quer que todos os homens se salvem” (LG 16;
1Tim 2,4). Segundo o plano de salvagio, a vida eterna é para
todos.

“Os que ainda nio receberam o Evangelho se ordenam por
diversos modos a0 Povo de Deus” (LG 16).

“O plano da salvagio abrange também aqueles que
reconhecem o Criador” (LG 16), muitas vezes, em religides
nio-cristds que “refletem lampejos daquela Verdade que
ilumina todos os homens” (NA 2b). De ninguém, que
procura “o Deus desconhecido em sombras e imagens, Deus
estd longe” (LG 16a).

Todos “que sem culpa ignoram o Evangelho de Cristo e Sua
Igreja, mas buscam a Deus com coragio sincero e tentam,
sob o influxo da graga, cumprir por obras a Sua vontade
conhecida através do ditame da consciéncia, podem
conseguir a salvagio eterna” (LG 16). “Deus pode por
caminhos d’Ele conhecidos levar 4 fé os homens que sem
culpa prépria ignoram o Evangelho” (AG 7a).

A liberdade religiosa é um direito da pessoa humana e um
pressuposto da missdo. “Em assuntos religiosos ninguém seja
obrigado a agir contra a prépria consciéncia, nem se impega
de agir de acordo com ela” (DH 2a). O uso diferente dessa
liberdade é a prova de sua existéncia.

A real possibilidade da salvacgio em Cristo sem
conhecimento do Evangelho e a necessidade da Igreja (dos
sacramentos, da evangelizagio explicita) para essa salvacio
nio se excluem (RM 9, DI 20b).

A missio nos tira da esfera da necessidade, onde os

beneficios sio avaliados pelos custos. O que realmente vale na
3 Tomiés de Aquino, Summa Theol, 11/2, q.104, art.6; 11/2, q.10, art.10.
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vida nio tem preco e nio pode ser lancado num balango
comercial. A missio nos coloca na racionalidade da gratuidade,
na qual a multiplicagio dos dons e dos pies passa pela doagio
radical.

2 FEixos

A Igreja peregrina e missiondria foi fundada na festa de
Pentecostes, festa do dom da Lei no Sinai para os judeus, e para
os cristios, festa do dom da lei do novo mandamento, portanto
de uma nova ética e pritica. Nesta festa os discipulos e
discipulas foram enviados em missio na unidade do Espirito
Santo. O Ceniculo é o novo Sinai. A partir de Pentecostes, a
comunidade eclesial aprendeu que sua tarefa é formar, convocar
e enviar servos do Reino e testemunhas da ressurreigio.

A fundagio da Igreja na festa de Pentecostes lembra-nos de
cinco dimensdes de sua natureza missionaria. Essas dimensdes,
que dio os contornos de seu “estado de missdo”, fundamentam
também a “Teologia da Missio”: contextualidade, universalidade,
pluralidade, unidade e gratuidade.

2.1 Contextualidade

A contextualidade da missio tem dimensdes histéricas,
culturais e sociais. A histéria insere a Igreja num processo
dialético de despojamento e enriquecimento. A insergio da
Igreja na modernidade e sua aproximagio aos pobres pelo
Vaticano II nio foram trangiiilas. Décadas antes do Concilio
observam-se na Igreja Catélica diversos movimentos pastorais e
teolégicos que perceberam a orfandade eclesial no mundo
moderno. Como se situar nesse mundo entre isolamento e
aggiornamento? Como traduzir os artigos de fé, os sinais de
justica, as imagens de esperanca e as préticas de solidariedade
para os interlocutores do mundo moderno? Esses movimentos
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assumiram atitudes de aproximagio ao povo, sobretudo aos
pobres como “dimensdo constitutiva de nossa f&” (DA 257)
inserida na realidade da vida concreta®. Os posteriores
paradigmas da insercio e inculturagio nasceram da percepgio
da distincia sociocultural entre Igreja e povo, e da vontade
evangélica de estar perto dos pobres e dos outros. No Concilio
uniram-se setores provenientes desses movimentos e setores do
Terceiro Mundo, que procuravam articular profundidade
teoldgica, proximidade sociocultural e simplicidade material da
IgrejaS. A contextualizagio enriqueceu as expressdes littirgicas e
teolégicas, sem ameagar a unidade.

A contextualidade da missio tem seu fundamento teoldgico
na proximidade de Deus ao longo de toda a histéria de salvagio
e no seguimento de Jesus, que em virtude da encarnagio se
aproximou da humanidade (GS 22). O Deus da histéria da
salvagio judeu-cristi é um Deus préximo ao seu povo. No dizer
de Santo Irineu, Deus esti préximo de cada pessoa humana
através de suas duas mios estendidas, que sio o Filho e o
Espirito SantoS. A mediagio histdrica e contextual do projeto de
Deus faz da historia e do contexto um sacramento de sua
presenca. A missdo inserida no coragio da histéria e cultura de
cada povo “é um imperativo do seguimento de Jesus e é
necessiria para restaurar o rosto desfigurado do mundo” (SD
13b). A analogia entre a encarnagio de Jesus de Nazaré e a
proximidade contextual fez a reflexio missioldgica cunhar o
paradigma da inculturagio. Com a inculturagio, a Igreja se
torna “um sinal mais transparente” e “um instrumento mais

4 Entre as inovagdes pré-conciliares configuram: Charles de Foucauld com sua
opgio pelo outro; Joseph Cardijn com sua opgio pelos operirios e a fundagio da
JOC; a Agdo Catélica com seu método da “revisio da vida” (ver-julgar-agir); os
sacerdotes operarios; os movimentos litirgico e biblico.

5 Procurei reconstruir o tortuoso caminho do paradigma da missio no Vaticano II
em: SUESS, P., Introdugdo a Teologia da Missdo. Petrépolis: Vozes, 2007, p.118-
138.

6 IRINEU DE LIAO. Contra as heresias. Sio Paulo: Paulus, 1997, V, 6,1.
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apto” (RM 52) para anunciar o Evangelho, nio como uma
alternativa as culturas, mas como a sua realiza¢io profunda.

2.2 Universalidade

Existem duas dimensdes opostas da universalidade: a
universalidade da opressio e a universalidade da libertagio. A
universalidade como hegemonia, pela qual um poder politico,
econdmico ou cultural se sobrepde sobre os outros, se opde a
universalidade das causas dos pobres e dos outros que se
procuram libertar dessa hegemonia. A alian¢a dos outros com
os pobres é anti-hegeménica. A universalidade como
hegemonia produz a exclusio de grandes parcelas da
humanidade do progresso e bem-estar social. A universalidade
das causas e aliancas visa 4 participagio de todos na gestacio dos
bens da humanidade.

Nessa perspectiva da universalidade das causas do Reino, a
reflexio da Teologia da Missdo acompanha a missio universal
da Igreja cuja pritica se operacionaliza através de diferentes
siglas como “missdo ad gentes”, “missdo inter gentes” e “missio
além fronteiras”. Por sua universalidade, todas essas causas
representam os desafios missiolégicos de uma comunicagio
intercultural com os diferentes: com saberes populares e laicos,
com experiéncias religiosas, com temporalidades diferentes
(tempos lineares e circulares), com geografias diferentes
(projetos locais, regionais, internacionais), com hierarquias
diferentes (ancestrais, patriarcais, comunitdrias, funcionais,
democraticas), com visdes e valores diferentes face a
produtividade econdmica®. S6 com um adeus a uma visio
teoldgica monocultural, regional e descontextualizada se
consegue dar conta dessa complexidade da natureza missiondria.

7 Veja o significado das diferentes siglas em: Paulo SUESS, Introducio d Teologia da
Missdo, l.c. p.202-208.

8 Boaventura de Sousa SANTOS, Renovar a teoria critica e reinventar a emancipagdo
social, p.17-49.
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No discurso tedrico e pritico da Teologia da Missio trata-se
de um discurso universalmente contextualizado. E importante
com a universalidade (nio-exclusio, participagio de todos,
confins do mundo) nio esquecer as diferengas dos contextos.
Nio existe algo mais contextualizado e mais universal que o
sofrimento dos pobres. No equilibrio articulado entre o
universal e o contextual estd a possibilidade de uma
comunicagio em favor das multiplas causas embutidas na causa
do Reino. A solidariedade, que é universal, deve ser construida
a partir do rio e da rua do préprio vilarejo. O projeto
hegeménico, que impde valores, objetivos e horizontes
regionais, é o inimigo da universalidade contextual. A
universalidade contextual dos pobres pressupde o longo
caminho da construgio de um projeto comum. Sem esse
projeto, mediado por valores universalmente concordados
como justica, solidariedade, igualdade, liberdade, participagio e
tolerincia, também os projetos histéricos de cada grupo étnico-
social perdem a caracteristica de uma "causa" que pode ser

defendida por todos.

O universal “tanto mais promove e exprime a unidade do
género humano quanto melhor respeita as particularidades das
diversas culturas” (GS 54). A universalidade cresce com a
proximidade que é "cognitiva" em sua memoria, "sensitiva" em
seu olhar e em sua escuta, e "emocional” em sua compaixio.
Universalidade e proximidade estruturam os paradigmas da
inculturagio e da libertagio. A meta da inculturagio é a
libertagio, e o caminho da libertagio é a inculturagio. O
paradigma da libertacdo visa a4 nio-exclusio, portanto a
participagio de todos, a universalidade da justica, da
solidariedade e do amor. Os esforcos pela libertagio ganham
profundidade com seu enraizamento contextual. A
universalidade do horizonte das causas do Reino pode ser
entendida como alternativa aos meta-discursos que emergem da
globalizagio econdmica (competividade, lucro-beneficio,



72 SUESS, Paulo.

Fragmentos Para uma Teologia da Missdo

consumismo), como articulagio de multiplos projetos de vida,
que une a responsabilidade universal, pelo conjunto da
humanidade e do planeta Terra. O antncio e a prética universal
do amor maior e o antincio do Reino como “libertacio do

¢
cativeiro da corrup¢io” (Rm 8,21; LG 9), por ser anti-sistémico,
é para todos.

2.3 Pluralidade

O discurso teoldgico, que reivindica validade universal,
surgiu no interior de culturas e/ou civilizagdes hegemdnicas
que se consideravam universais. Esse discurso teoldgico se
impds como discurso tnico, legitimo e verdadeiro, mas
comunicagio e discursos sio eventos e agdes culturais e, como
tais, particulares. Nos territérios culturais quase tudo é
particular: o universo simbdlico de sentido, as produgdes
materiais e as normas para a convivéncia social. Culturas sio
projetos especificos de vida.

O Vaticano II permitiu, através de novos topicos como
“Igreja local”, “contextualizagio”, “inser¢io” (inculturagio),
“didlogo”, repensar muitos pressupostos da universalidade da
Igreja. Cresceu a certeza de que na antes chamada teologia
universal se tratava apenas de uma teologia regional, porém
hegeménica. Em seguida surgiram hovos discursos teolégicos a
partir de determinados contextos socioculturais, como as
teologias de origem afro, as teologias de libertacio, as teologias
do didlogo inter-religioso e as teologias indias. A unidade da
teologia e da fé sé poderd ser, como a unidade da Igreja, uma
unidade pentecostal na diversidade do Espirito Santo. O lugar
teolégico da comunicagio universalmente contextualizada da fé
¢é Pentecostes.

As multiplas respostas das culturas nio sio um acidente de
percurso, mas devem ser positivamente interpretadas como
participa¢io na criagio do mundo. E, nesse mundo, povos e
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individuos defendem sua identidade sempre em contraste com a
alteridade. Desse contraste nasce o imperativo da pluralidade
em unidade. Essa unidade nio é a da metafisica ou ontologia do
género humano, mas a unidade construida através da razio, da
verdade, do sentido tiltimo presentes em muiltiplos projetos de
vida que se manifestam em muiltiplas vozes. A vida é gerada nio
NO eNContro Consigo mesmo, mas NO €NCONtro COMm Os OULTOS.
A emancipa¢io da uniformidade identitiria que ocorre através
das culturas nio deve ser confundida com contextualismo
techado ou com relativismo arbitririo.

Da pluralidade das culturas emerge, muitas vezes, a
necessidade de assumir a realidade religiosa plural. O préprio
cristianismo se tornou um fendmeno plural. Convivem nele
praticas pré-modernas e coloniais com priticas e teologias que
assumiram  criticamente  alguns dos  pressupostos da
modernidade. Sob o pretexto de que na Igreja deveria ter lugar
para todos, assiste-se hoje na mesma Igreja o crescimento de
teologias de cunho fundamentalista e pentecostalista ao lado de
teologias e préticas que se apdiam nos paradigmas do dilogo,
da inculturagio, da presenca testemunhal e da libertacio. O
pluralismo como tal se tornou um fendmeno interno e externo
ao préprio campo da pritica missiondria e da reflexdo
missiolégica. O pluralismo na Teologia da Missio tem,
portanto, duas vertentes: uma relacionada ao plural das teologias
que ameaga criar pastorais sem rumo, outra ao plural das
culturas vividas por nossos povos. O que deve unir a pritica
missiondria é o respeito e a assungdo da alteridade como um
pressuposto interno da prépria mensagem de reden¢io do
cristianismo (LG 13b, GS 22b, AG 3b, Puebla 400).

A Teologia da Missio se empenha na construgio de uma
hermenéutica da alteridade. Seu pressuposto epistemoldgico é a
presenca de Deus no mundo além da Igreja. Por isso, busca
pontos de convergéncia e constréi pontes. Com Tomds de
Aquino pode-se afirmar: A corrup¢io do pecado nio
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corrompeu o essencial do mundo, que continua respirando sua
origem divina®. E uma hermenéutica de continuidade entre a
ordem da graca (o Evangelho de Jesus Cristo) e a ordem da
criagdo (o outro nio-batizado).

As especulacdes metafisicas, heranca da filosofia grega,
foram cedo assumidas pelo cristianismo. Reduziram a realidade
a uma origem e/ou uma substincia. Se o Uno representa a
realidade, o multiplo carrega em si deficiéncias do “ser”. O
multiplo representa a depravagio do Uno. O monogenismo
biblico induziu a ler a realidade humana em chave de
degeneracio (causada pelo pecado original) e rebeldia contra a lei
de Deus, inscrita na natureza e na ordem cosmoldgica imutavel;
em chave de perda (do estado de graca) e de castigo (expulsio do
paraiso e confusio babilonica), de desvios do caminho tnico
tracado por Deus. A historia da salvacio, as Aliangas de Deus
com seu povo e o cristianismo como tal tém o sentido de
reverter a dispersdo, a fragmentagio e a confusio. A cristandade
foi o dltimo intento global de recuperar a graca perdida pela
reconstrugio do mundo em sua singularidade. Para os
catequistas da conquista e sua teologia inspirada pelo
neoplatonismo e pelo monogenismo biblico, o plural das vozes
e dos modos de ser existentes nas Américas representavam um
afastamento da verdade tinica e padronizada nas experiéncias
histéricas e expressdes culturais da Europa cristianizada.

Depois da assungio pelo Império Romano pds-constantino,

O proprio cristianismo assumiu estruturas imperiais, que
prevalecem até hoje (estruturas institucionais, liturgias,

9 “Como o natural nio dispensa a graga (o sobrenatural!), também a graca nio
destréi a natureza, mas a aperfeicoa. O direito divino, que tem a sua origem na
graca, nio suspende o direito humano, que é de ordem natural” Cfe. Tomis de
Aquino, Summa Theologica, 11/2, q.104, art.6; I1/2, q.10, art.10. Para esta questdo
cfe. SUESS, P., Liberdade e servidio: Missionrios, juristas e teSlogos espanhdis
do século XVI frente A causa indigena, in: IDEM, Queimada e semeadura: da
conquista espiritual a0 descobrimento de uma nova evangelizagio. Petrépolis:
Vozes, 1988, p.21-44, aqui 33.
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indumentéria). Seria temeririo pensar essas aquisicdes histdricas
como identidade irreversivel da Igreja. Na hermenéutica dos
mistérios da fé e na sua inculturacio em dialetos contextuais,
nenhuma época, nenhuma realizagio histérica tem a tltima
palavra. Carregamos os mistérios de Deus pela histéria “em
vasos de barro” (2Cor 4,7). Ao acompanhar o Verbo, que se fez
carne, na procura de sempre novos dialetos, novas tradugdes e
contextualizagdes, a hermenéutica evangélica da alteridade da
conta da “natureza missiondria” (AG 2) da Igreja. Trata-se de
uma Gnica natureza com muiltiplos rostos!?.

No pluralismo religioso e cultural trata-se nio de uma onda
pés-moderna, mas de uma raiz da humanidade. E essa raiz no
plural das culturas e religides é reconhecida pelo Estado
constitucional como pluralismo de fato e de jure. Também as
Igrejas e religiées, na sua convivéncia reciproca no interior do
Estado, reconhecem a sua liberdade e alteridade religiosas
reciprocas. O reconhecimento explicito da liberdade religiosa
pelo Vaticano 11, através da Declaragio Dignitatis humanae, é
um dos pressupostos da missdo. Na maioria das Igrejas e entre
uma majoria dos fiéis, hi um consenso de que a alteridade
religiosa é irredutivel.

A alteridade religiosa remete ao didlogo inter-religioso. O
didlogo, como instrumento de compreensio, respeito e
convivéncia pacifica, no interior de um pluralismo qualquer,
tem “sempre um cariter de testemunho, dentro do maximo
respeito 2 pessoa e 2 identidade do interlocutor” (Puebla 1114).
Ele exige, além de convicgdes proprias e da disposi¢io para um
aprendizado reciproco, certas regras: (a) um consenso sobre
meios pacificos de comunicagio; (b) o conhecimento e

10 Paulo SUESS. Pluralismo y misién. Por una hermenéutica de la alteridad, in:
VIGIL, José Marfa; TOMITA, Luiza E.; BARROS, Marcelo (Orgs.), Por los
muchos caminos de Dios, IV, Teologia liberadora intercontinental del pluralismo
religioso, Quito: Asociacién Ecuménica de Tedlogos y Tedlogas del Tercer
Mundo (ASETT), 2006, p.62-76.
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reconhecimento de ldgicas contextuais e verdades histérica e
geograficamente situadas; (c) o reconhecimento reciproco da
igualdade entre os participantes do didlogo, independentemente
do valor que conferem as suas tradigdes reciprocas em
questdo!l.

2.4 Unidade

O pluralismo e o didlogo como instrumento transdisciplinar
de comunica¢io tém um horizonte universal, convidativo e
responsdvel diante dos nio-participantes do respectivo didlogo.
Todos devem participar das discussdes das grandes causas da
humanidade (justica, igualdade, solidariedade e paz). A unidade
é o varejo da universalidade. Construir a unidade significa
derrubar “muros da separagio” (Ef 2,14). “Anunciar Boa-Nova
aos pobres” significa derrubar um dos muitos muros de
separagdo que a sociedade permitiu construir nio s6 entre
paises, mas também no interior de cada Estado e pessoa. Ao
contar a pardbola do bom samaritano (Lc 10,25ss), respondendo
A pergunta sobre o que se deve fazer para obter a vida eterna,
Jesus propde derrubar nio sé o muro étnico entre samaritanos e
judeus, entre mesticos impuros e judeus puros, o muro clerical
entre sacerdotes e leigos, mas também o muro entre seita
marginalizada e religido oficial, entre justos e (considerados)
pecadores, entre discurso e praxis, entre verdade e amor. Seguir
a “falsa” religiio dos samaritanos nio impede, segundo a
parabola, fazer o certo diante de Deus. O certo e decisivo para a
vida eterna nio é a pertenca ao grupo certo, mas se chama
pritica da justica maior e da caridade, articulagio da diversidade
nio-excludente e superagio de diferencas exclusivas.

Derrubar muros, marcados pela “corrupgio do pecado”,
significa recuperar a imagem de Deus nos rostos humanos e a
comunicagio livre entre iguais e diferentes. Nesse processo que

11 Culturas em didlogo. REB, 243 (setembro 2001): p.602-621.
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religa a ordem da redengio 4 ordem da criagio, Jesus histérico e
pos-pascal se coloca ao lado da samaritana, do migrante, do
leproso, do pobre, da outra e do pecador. Ele constréi unidade a
partir da assuncgio e da articulagio da humanidade mutilada em
seus contextos e nos confins dos seus mundos. Nesse chio
concreto da encarnagio e com as opgdes que pressupdem, a fé
nio cede espaco a ideologias interclassistas. Diante das “fei¢des
sofredoras de Cristo” nas fei¢cdes da humanidade em “situagio
de extrema pobreza” (Puebla 31ss), onde o despojamento da
encarnagio e redengio assume sua relevincia histérica e
salvifica, caem também outros muros, o muro entre didlogo
inter-religioso e testemunho da fé, entre evangelizagio explicita
e implicita, entre evangelizagdo e sacramentalizagio.

O Vaticano II nos fala de uma maneira nova da pertenca a
“catélica unidade do povo de Deus™ “A ela pertencem ou sio
ordenados de modos diversos quer os fiéis catélicos, quer os
outros crentes em Cristo, quer enfim todos os homens em
geral, chamados 2 salvagio pela graca de Deus” (LG 13d). A
missdo colabora com tarefas especificas nesses trés niveis. Ad
intra trabalha a identidade da fé e a pertenca dos fiéis catolicos a
Igreja Catdlica. O trabalho ad intra se desdobra na pritica de sua
responsabilidade ad extra, que nio visa 2 integragio
corporativista dos outros na Igreja Catdlica, mas a partilha dos
dons que cada um recebeu a servigo dos outros (LG 13c) e da
construgio da paz universal. O pluralismo religioso é expressio
da “catélica unidade do povo de Deus”, que é unidade no
Espirito Santo. Ele é o “principio de unidade” (LG 13a). A
Igreja Catdlica faz parte da “catdlica unidade”, mas nio é
idéntica 4 ela. Também os outros crentes em Cristo e a
humanidade pertencem a essa “catdlica unidade”. A justica da
ressurrei¢io nio é privilégio de uma ou outra denominagio
cristi. Pela vontade salvifica universal de Deus “devemos
admitir que o Espirito Santo oferece a todos a possibilidade de
se associarem, de modo conhecido por Deus, a este mistério
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pascal” (GS 22). Os outros caminhos de salvagio e as outras
religiées nao sao complementares ao caminho proposto por
Jesus Cristo. A complementaridade aponta para “deficiéncias”.
A alteridade nio é complementar 3 identidade, mas a sua
condi¢io de ser.

A unidade definitiva entre os cristios e a humanidade como
um todo deve ser vista num horizonte escatolégico. O que era
ontem considerado “idolatria”, “heresia”, “fetichismo” ou
“perfidia”, hoje, no interior da Igreja Catdlica, é cortejado
como religido com “lampejos daquela Verdade que ilumina a
todos os homens” (NA 2b). Em outros textos do Vaticano 11, as
religides ndo-cristas sio consideradas uma “preparacio
evangélica” (LG 16, EN 53), “pedagogia para Deus” (AG 3a) ou
“sementes do Verbo” (AG 11b, LG 17). Os tépicos da
preparagio do Evangelho nas culturas nio-cristis e da
procedéncia nelas de tudo o que é bonito, bom e verdadeiro do
Espirito Santo é lugar comum na tradi¢io catélica (AG 15; 17;
GS 22,5; 26,4; 38; 41,1; 57,4). TransitOrias nao siao as religiées
nio-cristds, mas a nossa compreensio delas. “A ortodoxia”,
afirmou a Comissio Teoldgica Internacional ainda em 1972,
“ndo é um consentimento a um sistema, mas a participagio de
uma caminhada da fé”'2. Quando nos assalta a vontade de
arrancar todo joio da histéria, o Evangelho nos lembra do
horizonte escatolégico da colheita (Mt 13,24-30). Continuamos
como enviados do Pai e seguimos ao carpinteiro de Nazaré, que
veio para abrir portas.

2.5 Gratuidade

No mundo competitivo e excludente, onde tudo vale
somente pelo seu preco de mercado, a missio estd vinculada 2
derrota do reino da necessidade (“custo-beneficio”) e a
recuperagio de um espago e projeto alternativos de nio-

12 L'unité de la foi et le pluralisme théologique, l.c., Preposi¢io IV.
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mercado e gratuidade. A comunidade missiondria confia na
atragdo de seu testemunho gratuito. Seu "marketing" dispensa
propaganda e armas. Os espagos de gratuidade inerentes ao
cristianismo sio espacos de resisténcia contra lugares feitos
territrios de lucro. O lucro particulariza e privatiza. O
mercado nio é para todos.

Em Aparecida, a Igreja se autodenominou “casa dos pobres”
(DA 8, 524). Seu espago é um lugar alternativo que estd
configurado pela gratuidade da cruz de Jesus de Nazaré e da
experiéncia pascal dos seus discipulos. Essa gratuidade da cruz
nio é o preficio da histéria de libertagio e emancipagio, mas
seu eixo permanente: “O amor de doagio plena, como solugio
para o conflito, deve ser o eixo cultural “radical’ de uma nova
sociedade” (DA 543). “Na generosidade dos missiondrios se
manifesta a generosidade de Deus, na gratuidade dos apéstolos
aparece a gratuidade do Evangelho” (DA 31). A Igreja “casa dos
pobres” é uma Igreja pobre. Dos pobres recebe o dom da
gratuidade e a proximidade do Espirito Santo, que é Deus no
gesto do dom, “pai dos pobres” (Sequéncia de Pentecostes) e
“protagonista da missio” (RM 21b).

Nos trimites da justica, a Igreja ndo é juiza entre as partes,
mas “advogada da justica dos pobres” (DA 395, 533). Ela ¢é
parcial. Defende uma parte do processo. Essa é a sua missio
pneumatolégica, ser “consoladora”, “intercessora” e “advogada™
introduzir e representar o “Espirito da Verdade” (Jo 14,17) que
vem do Pai, e di testemunho contra “o pai da mentira”, que
perturba a ordem social. O Espirito Santo é Espirito da
Verdade, nio por causa de uma doutrina certa, uma lei perfeita
ou uma moral superior, mas porque nele acontece a verdade na
geragdo da vida: na pritica do novo mandamento e da justiga

maior em favor dos pobres.

Desde o Vaticano II, a Igreja Catdlica teceu um fio
condutor para sua a¢do missiondria, que esclarece a dimensio
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mais profunda de sua “natureza missiondria”> a opgio
preferencial pelos pobres. Essa op¢io é preferencial porque deve
“atravessar todas as nossas estruturas e prioridades pastorais”
(DA 396). A “natureza missiondria” tem a sua origem ha
“Missio de Deus”, que é missio do Verbo encarnado, “que
esvaziou-se a si mesmo, e assumiu a condicio de servo” (Fl 2,7),
e do Espirito Santo enviados aos pobres: “Tudo o que tenha
relagdo com Cristo tem relagio com os pobres e tudo o que estd
relacionado com os pobres clama por Jesus Cristo” (DA 393).
No Espirito Santo, o filho do carpinteiro foi confirmado “Filho
bem-amado”, por ocasido de seu batismo no Jordio. Por ele foi
conduzido “ao deserto para preparar-se para sua missio” (Mc
1,12s; DA 149). Nele foi ungido Messias “para evangelizar os
pobres” (Lc 4,18). Depois de sua ressurrei¢ao, Jesus enviou seus
discipulos para pregar, na forca do Espirito, a Boa Nova do
Reino (DA 276). Todo envio em missio acontece no Espirito
Santo.

Qual é o significado dessa aproximagio preferencial aos
pobres que na teologia fez cunhar um programa eclesiolégico-
pastoral resumido nas palavras “Igreja dos pobres” O Papa
Paulo VI, que procurou transformar os documentos do
Vaticano II em realidade pastoral, declarou na abertura da II
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano de
Medellin, que aconteceu em Bogota:

a Igreja se encontra hoje diante da vocagio da Pobreza de Cristo.
(-.) A indigéncia da Igreja, com a decorosa simplicidade de suas
formas, é um testemunho de fidelidade evangélica; é condigio,
algumas vezes imprescindivel, para dar crédito 3 prépria missio;
(..) representa um exercicio, que aumenta a for¢a da missio do
apostolo.

A estrutura dessa Igreja dos pobres é trinitdria. Ela, que é
“Povo de Deus”, “Corpo do Senhor” e “Templo do Espirito
Santo” (LG 17), nasce e renasce nas comunidades pelo impulso
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do Espirito Santo e “se edifica como Igreja de Deus quando
coloca no centro de suas preocupagdes nio a si mesma, mas o
Reino que ela anuncia como libertagio de todos” (DGAE/1995,
n. 64). Na memoria eucaristica, a comunidade cristi lembra a
gratuidade de sua salvagio e atualiza, na memoria do lava—pés,
as razdes de seu servigo, que se insere numa légica que subverte
as relagdes de dominacio (Mc 10,42ss). Agradecer na
consciéncia da libertacio recebida como didiva e servir no
cumprimento da nova ordem (“entre vocés seja diferente”]) sdo
dimensdes estruturantes de sua missdo. O dom nio dispensa o
préprio esforco e os nossos esforgos nio dispensam a graga: “A
vida é presente gratuito de Deus, dom e tarefa que devemos
cuidar (...)” (DA 464).

A gratuidade impulsiona necessariamente 4 simplicidade
institucional. Somente estruturas leves permitem pensar em
gratuidade. Estruturas pesadas sio muito caras. Uma Igreja a
caminho é uma Igreja simples e transparente. O caminhar no
Espirito é um caminhar desarmado e despojado. Conversio e
transformacdo auténticas tornam as pessoas mais simples. E a
simplicidade representa também uma resposta 2 complexidade
cada vez mais especializada do mundo. “Quando vos mandei
sem bolsa, sem mochila e sem cal¢ado, faltou-vos, porventura,
alguma coisa?” (Lc 22,35).

A gratuidade, microestruturalmente vivida na contra-mio
do sistema capitalista, aponta para a possibilidade de um mundo
para todos, mas também para desconexdes sistémicas, mudangas
de mentalidade e estruturas eclesiais. O Espirito Santo, que é
dom e que dd vida, vive no Verbo encarnado, na Palavra
cumprida na cruz e na ressurreicio. Ele, que é a vida do Verbo,
vive também conosco na Palavra de Deus cumprida na
fidelidade 2 sua missio na partilha do pouco que temos, nas
causas do Reino que defendemos.



82 SUESS, Paulo.
Fragmentos Para wma Teologia da Missdo

3 Nosso compromisso com a esperanga

Os macrodiscursos de hoje sio discursos sobre o capitalismo
sem alternativa, sobre o fim das utopias e da histéria, e sobre o
progresso cientifico como cren¢a emancipatéria sem limites.
Sio discursos hibridos de auto-salvagio. Esses discursos geram,
segundo a respectiva classe social e a constitui¢io psiquica de
seus protagonistas, um transtorno bipolar entre euforia e
depressio. Para os pobres, a légica do capitalismo, do
crescimento  predatério, a ideologia do progresso e a
ridicularizagio do imaginirio utdpico causam sofrimento e
exclusio. Onde se encontram hoje as articulagdes com
perspectivas e  sujeitos  internos que apontam  para
transformagdes? O paradigma “revolugio” estd desgastado e, no
mundo globalmente administrado por empresas transnacionais
e interpretado pela midia dominada pelo capital, os paradigmas
“produgio” e “trabalho” sio cada vez menos capazes de parar os
processos socialmente destrutivos. As vitimas dessa légica de
expropriagio nio nos cobram solugdes técnicas, mas
participagio na gestagio da prépria agio missiondria da Igreja,
que poderia tornar-se um ensaio para transformagdes mais
amplas; nos cobram sinais de justica e razdes de esperanca.

A esperanga nasce quando as vitimas aprendem a falar, agir,
organizar; quando os discipulos-missiondrios se fazem presentes
no meio do povo, rejeitam o proprio protagonismo e abrem
mio das vantagens de sua classe social, acompanham os
processos de organiza¢io, ajudam a expulsar o sentimento da
incapacidade e se empenham em transformar os desejos
alienantes em esperanca histérical3. Esperanca tenho hoje.
Justica haverd amanhi. O apéstolo nos exorta a “estar sempre
prontos a dar a razio da nossa esperanga, (...) com mansidio e
respeito” (Pd 3,15s). Contudo, nio somos nés que produzimos
0 hovo, mas 0 hovo hio sera jogado A0S NOSSOS pés, sem hossa

13 José COMBLIN, O caminho. Ensaio sobre o seguimento de Jesus, p.13-75.
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participagio. Tampouco podemos prognosticar o mundo novo
que esperamos. Assumimos com os pobres, que sio arautos da
esperanca, a pobreza semintica da nossa esperanca e do nosso
saber a respeito da forma concreta do futuro esperado.

O Deus conosco é sempre o Deus que caminha 3 nossa
frente e ao nosso encontro. Ele é o futuro absoluto para a
humanidade. A esperanca, que é a forca interior da fé, permite
confiar no Deus sempre maior e no futuro prometido por Ele.
Pela esperanga somos capazes de compreender o incégnito de
Deus nio como auséncia ou abandono, mas como a sua
condi¢io de ser.

Esse Deus, que ouve o grito dos pobres, que estd conosco no
centro dos conflitos, nos envia em missio a periferia do mundo
para que nio haja mais centro nem periferia. Ao envio precede
a convocag¢io ao éxodo. Ele nos chama a sair da escravidio. Essa
escravidio se desdobra em multiplas formas de servidio e
submissio. Na origem de cada servidio estd o seqiiestro da
memoria dos pobres. A experiéncia do éxodo e a recuperagio
da memoéria sio fundamentais para o antincio missiondrio. A
missao que se propde ser e anunciar “boa noticia aos pobres”
procura, necessariamente, desintegrar-se do sistema que produz
o sofrimento dos pobres, procura desintegrar o sistema e,
positivamente, recuperar a memoria dos oprimidos. Deus, que
convida ao éxodo, também pde fim ao exilio. Zacarias (“o
Senhor é memoria”), o profeta pds-exilico, promete libertar “os
cativos da esperanga (...) da cisterna onde nio hi dgua” (Zc
9,11s). Os cativos da esperanca serdo areia nas entranhas do
sistema alicer¢ado na exclusio, exploragio e nos privilégios de
poucos (DA 62). Ao mesmo tempo, procuram ser Oleo nas
transformacdes em curso que beneficiam a todos.

O antincio do “evangelho da paz” (Ef 6,15) nos conflitos
socioculturais e econdmicos, que sio conflitos de reconhecimento
da alteridade e redistribuicio dos bens acumulados, é
evangelizacio explicita. O reconhecimento, que visa ao
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reconhecimento da dignidade humana universal, se fundamenta
no ser humano, criado segundo a semelhanca e imagem de
Deus. As lutas pela redistribuicio dos bens da terra e da
igualdade de direitos se baseiam no querigma da filiagio divina
que nos faz reconhecer a todos como irmios, portanto, como
iguais. Somente a acolhida da “graga histérica”, que é o evento
de Jesus Cristo, nos faz compreender o amor de Deus como
dom absoluto a servico do menor dos nossos irmaos. Neles e no
encontro com eles se antecipa misteriosamente a promessa
tltima do “evangelho da graca”, que é a visio escatoldgica
(“visio beatifica”) de Deus, face a face (Mt 25,31ss). A missio é o
querigma que testemunha o “evangelho da graga” na histéria,
testemunha que o fim tltimo dessa graca € a visio de Deus, e
que este fim dltimo j4 estd presente nas fei¢des sofredoras dos
homens e mulheres do mundo inteiro (LG 8c, GS 88a, DP 31,
DA 402). Eles nio sio apenas, pela ordem de criagio, a imagem
genérica de Deus, mas, pela ordem de salvagio, ji
antecipadamente o incégnito de Deus neste mundo, sio
imagem de Jesus Cristo, que hd de vir julgar os vivos e os
mortos.

A Igreja da América Latina e do Caribe estd diante de trés
alternativas: (a) amedrontada, enterrar os muitos talentos que
recebeu (Mt 25,14ss), (b) se inserir ao sistema capitalista e
propor pequenas melhorias ou (c) intervir com sinais de justica
no mundo injusto e lancar as sementes do Reino. A Igreja de
Aparecida, que encontrou a sua continuidade no magistério do
Papa Francisco, assumiu essa intervengdo e ruptura como
servico aos pobres. Ela prometeu nio apenas ser advogada dos
pobres, mas a sua casa. Como casa dos pobres, a Igreja serd casa
de esperanca. E na esperanga, amplia o espago de sua tenda (Is
54,2). Segundo uma antiga tradigio de Israel, o Messias vird
quando todos tiverem um lugar & mesa do pio e da palavra.
Quando ser isso e onde? A Igreja pode ser o lugar dessa mesa,
hoje. Tudo pode ser diferente e serd.
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