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Atravessamos tempos em que a esperanca

parece, por vezes, ofuscada pelas sombras da
indiferenca, da dor e da pressa. Mas é justamente nesse
cendrio que a Igreja nos convida a redescobrir o valor
da peregrinacdo interior, da escuta profunda e da fé
que caminha. Somos chamados a ser Peregrinos de
Esperanca — homens e mulheres que, mesmo diante
das incertezas, seguem confiantes, sustentados pela
promessa de Deus que nunca decepciona.

Neste tempo de graca e renovacio, a Igreja, em

Graduado em Filosofia, Universidade de Passo
Fundo, Passo Fundo, RS. Reitor do Semindrio
Maior de Vacaria, Passo Fundo, RS.

sua sabedoria milenar, nos chama a redescobrir o sentido

profundo da esperanca cristd — ndo como expectativa
vaga, mas como certeza enraizada na fidelidade de Deus.

e rene.zanandrea@yahoo.com.br

Esta edicdo da revista Teopraxis é um convite a reflexio,

0009-0005-7595-1972 . - . .

a celebra¢io e a0 compromisso; um convite a olhar para

o futuro com os olhos da fé e os pés firmes na missio.
Abrimos com uma entrevista com Dom Silvio Guterres Dutra, que nos introduz ao

espirito do Jubileu de Esperanca 2025, revelando sua importancia pastoral e espiritual para toda
a Igreja. Ele nos ajuda a compreender como este tempo jubilar é um chamado a reconciliacio, a
escuta e a renovacao da fé.

Na sequéncia, Pe. Jair Carlesso nos conduz pelas paginas da Escritura, revelando os
tempos sagrados e jubilares na Biblia, onde o povo de Deus é constantemente convidado
a recomecar, a libertar e a restaurar. A esperanca, nesse contexto, é sempre uma ponte entre o
passado e o futuro, entre a promessa e 0 cumprimento.

Pe. Ademir Rubini nos lembra que “a esperanca niao decepciona’, pois esta alicercada
no amor de Deus derramado em nossos coracdes. Sua reflexdo nos encoraja a viver a esperanca
como forca transformadora, capaz de sustentar a vida mesmo nos momentos mais dificeis.

Pe. Mateus Danielli aprofunda o tema ao tratar da virtude teologal da esperanca,
mostrando que ela nio é apenas um sentimento, mas uma disposi¢ao interior que nos orienta para

o Céu, sustentando-nos na caminhada terrena com os olhos fixos na eternidade.

Este artigo est4 licenciado com a licenca: Creative Commons Attribution- @ @@@
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A ritualidade do Jubileu, abordada por Pe. Clair Favretto e Pe. Rene Zanandréa,
nos revela como os gestos litirgicos e simbdlicos tornam visivel a graca invisivel. O rito, longe de
ser mera formalidade, é expressdo viva da fé que celebra, acolhe e transforma.

Dom Itacir Brassiani reflete sobre a importancia do Jubileu da Esperanca para as
comunidades cristas, destacando como este tempo pode reacender o compromisso com os pobres,
com a justica e com a fraternidade. O Jubileu é também um chamado a missao e a solidariedade.

Pe. Clair Favretto e Paulo Fassina nos oferecem uma rica reflexao sobre o ministério
do diaconado na vida da Igreja, mostrando como os didconos, servidores da Palavra e da
caridade, sdo testemunhas vivas da esperanca que se encarna no servico humilde e generoso.

Polyana Almeida Frota Lima nos apresenta o método Montfortino de consagracao
a Nossa Senhora, segundo Siao Luis Maria Grignion de Montfort. Uma espiritualidade mariana
que forma coragdes consagrados, disponiveis e confiantes na intercessao da Mae da Esperanca.

Dorcelina do Carmo Alves Gomes nos convida a olhar para o legado do Papa
Francisco para as mulheres, destacando gestos, palavras e atitudes que reafirmam o valor da
presenca feminina na vida da Igreja e na construcao de um mundo mais justo e compassivo.

Dom Leonardo Steiner, por meio do texto da assessoria, nos ajuda a compreender
a Campanha da Fraternidade 2025 em sintonia com o Jubileu, propondo caminhos de
conversao comunitaria e compromisso social, iluminados pela esperanca que transforma.

Encerramos com uma homenagem ao Pe. Romualdo, apresentada por Pe. Rogério L.
Zanini: um verdadeiro servidor de Deus e do povo, cuja vida foi testemunho encarnado da
esperanca que se faz servico, presenca e amor.

Que esta edicdo inspire cada leitor a viver o Jubileu como um verdadeiro peregrino da
esperanca — alguém que caminha com os olhos voltados para Deus, com o coracio aberto ao
préoximo e com os pés firmes na estrada da fé.

Boa leitura e boa caminhada jubilar!

Revista Teopraxis, Passo Fundo, v.42, n.138, p. 05 - 06, Jan./Jun./2024.
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Entrevista

JUBILEU DE ESPERANCA

Dom Silvio Gutiérrez Dutra*

*Dom Silvio Guterres Dutra. Bispo Diocesano Vivemos um tempo marcado por
de Vacaria/RS. Mestre em Teologia Pastoral pela ] )
Pontificia Universidade Lateranense, Roma (2001). ~ 11Ce€rtezas, crises globais e profundas mudancas

sociais que desafiam a fé e a convivéncia
e sguterresdutra@yahoo.com

-

humana. E nesse cendrio que a mensagem da
0000-0002-9909-2704

esperanca, proposta pelo Papa Francisco para o

Recebido em: 15 de janeiro de 2025. Jubileu de 2025, adquire um significado ainda

Aprovado em: 03 de marco de 2025. . .. .
mais urgente € necessario. Mais do que um tema

espiritual, a esperanca se apresenta como horizonte para o mundo e como tarefa para a Igreja,
chamada a ser sinal de comunhio, didlogo e compromisso com a vida.

Nesta entrevista, somos convidados a refletir sobre o sentido de sermos “peregrinos de
esperanca’, a relacdo entre jubileu e sinodalidade, os desafios de uma Igreja pés-pandemia e o papel
da teologia diante desse tempo especial de graca. As questdes percorrem desde a realidade concreta
de nossas comunidades até as grandes perspectivas eclesiais e sociais do pontificado de Francisco e
do inicio do pontificado de Ledo XIV.

O leitor encontrard aqui nao respostas, mas também provocacdes que alimentam a fé,
fortalecem a esperanca e impulsionam a missao. Trata-se de um convite para olhar o presente com
realismo e, a0 mesmo tempo, com confianca no futuro que Deus nos abre, na certeza de que a
esperanca nao decepciona (Rm 5,5).

A Revista Teoprdxis, ao longo de sua trajetdria, ocupou-se em fazer ecoar a reflexio
teoldgica a partir da realidade, visto compreender que boas teorias s3o gestadas no seio da vida
eclesial. E nessa perspectiva que o tema do jubileu ndo poderia ficar sem um aprofundamento.
E um prazer para nés podermos estabelecer essa interlocucio mais direta a partir de um Pastor

membro de nossa Instituicio: Dom Silvio Gutiérrez Dutra da Diocese de Vacaria/RS.

1 Por que o Papa Francisco escolheu o tema da esperanca e afirma que todos

somos “peregrinos de esperanca”?

O Papa Francisco, desde sua eleicdo ao pontificado, em marco de 2013, vinha assinalando
sua atencdo e preocupacio para com fendémenos da nossa época. Fenomenos que desafiam a fé

cristd em diversos aspectos. Logo no inicio do pontificado ele disse que vivemos uma espécie de

Este artigo est4 licenciado com a licenga: Creative Commons Attribution- @ ®ODE
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DUTRA, Silvio Gutiérrez
Entrevista sobre o Jubileu 2025

terceira guerra mundial fragmentada, haja vista o grande nimero de conflitos espalhados pelo
mundo (entre nacdes e internamente a essas), nem todos com a mesma cobertura miditica,
porém reais e graves. Na sua primeira exortac¢do apostélica, a Evangelii Gaudium, ele fala da crise do
compromisso comunitdrio. Logo em seguida, na enciclica Laudati Si’, ele propde o enfrentamento
da crise climatica, vinculando-a a crise social, e denuncia a idolatria do paradigma tecnocratico.
Francisco abre sua enciclica Fratelli Tutti apontando para os sinais concretos das investidas que
corroem a fraternidade, ao apresentar as sombras de um mundo fechado. Vale lembrar que teve
influéncia decisiva neste seu documento sobre a fraternidade e a amizade social, a crise sanitdria
global da pandemia do Coronavirus. E, como se tudo isso ndo bastasse, irrompem, na Europa
e no Oriente Médio, os dois conflitos mais recentes, com a invasio russa na Ucrania e com o
terrorismo, seguido de genocidio, entre o Hamas e Israel. Num contexto de tanta desesperanca, o

Papa Francisco convida o mundo todo a reanimar a esperanca.

2. Relacao entre Jubileu e Sinodalidade. Como viver o Jubileu em espirito

sinodal? Qual o impulso do Jubileu para uma Igreja sinodal?

No Primeiro Testamento, o jubileu é anunciado como tempo de graca, tempo no qual as
coisas deveriam voltar ao seu sentido original, de acordo com o plano de Deus. Dividas deveriam
ser perdoadas, terras deveriam retornar para seus proprietdrios originais, escravos deveriam ser
libertos e a justica social deveria acontecer. Neste sentido, o resgate da sinodalidade pelo Papa
Francisco é uma volta a fonte biblica e, consequentemente, ao plano original de Deus para o seu
povo que hoje identificamos como a Igreja. A convocacio do Sinodo sobre a sinodalidade soou
para a Igreja e para o mundo, como o som de um novo chifre de carneiro (yobel - de onde nos vem
a palavra jubileu), anunciando um tempo especial para o nosso século. Assim, celebrar o jubileu é
aprofundar, no cotidiano, a pritica da construgio conjunta dos caminhos evangelizadores. E ser
sinodal, seguindo em constante discernimento e congregando os mais diversos carismas e as mais
distintas responsabilidades, como um modo vinculante de ser Igreja, e ndo como algo opcional.

Como nos lembra o Papa Francisco e muitos outros te6logos, sinodalidade é sinonimo de Igreja.

3. A pandemia paralisou muitas iniciativas da acio evangelizadora da Igreja. Qual

a importancia deste Jubileu de esperanca para reavivar nas pessoas o sentido de ser Igreja?

Entendo perfeitamente a forca que o jubileu tem para impulsionar uma retomada de maior
vitalidade no interior das nossas comunidades e o quanto ele possa também reanimar o espirito daquelas
comunidades que o assumirem com mais intensidade. Doutra parte, entendo que a pandemia acabou
por colocar a prova a solidez do que se vinha fazendo em algumas iniciativas pastorais; muitas delas ja
vinham caminhando com dificuldade, ou dependiam de algumas poucas pessoas que as sustentassem
por um grande senso de amor a causa, ou ainda, inconformadas com a ideia de que, talvez, tivessem
esgotado suas possibilidades. Portanto, o jubileu, por si s, ndo pode ter essa responsabilidade de
reavivar o sentido de ser Igreja; isso se dard se cada Diocese tiver um projeto evangelizador construido

em sinodalidade, capaz de acolher todas as contribuicdes possiveis que o Jubileu possa trazer. Com isso,

Revista Teopraxis, Passo Fundo, v.42, n.138, p. 07 - 11, Jan./Jun./2025.
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importa mais ver como a Diocese est preparada para acolher o jubileu, do que se perguntar pelo quanto
0 Jubileu podera fazer por ela. Em todo o caso, no entanto, é preciso reconhecer que o momento atual da
vida da Igreja, é de uma grande dispersio. Vivemos o fenomeno da adesdo a certos gurus e movimentos
eclesiais que criam uma legido de seguidores proprios, mas que, dificilmente, tornam-se discipulos de

Jesus Ciristo, e, exatamente por isso, nao desenvolvem o senso de pertenca a Igreja.

4. A esperanca nem sempre foi bem compreendida de forma ativa e criativa
nos cristaos. Como a esperanca crista pode tornar os cristaos mais participativos na Igreja

em saida como vinha mobilizando o Papa Francisco?

Ao abordar a esperanca, no grande capitulo que trata da Vida em Cristo, o Catecismo
da Igreja Catdlica define a esperanca como “... a virtude teologal pela qual desejamos como nossa
felicidade o Reino dos Céus e a Vida Eterna, colocando nossa confianca nas promessas de Cristo
e apoiando-nos nio em nossas for¢as proprias, mas no socorro da graca do Espirito Santo” (CIC
1817). Ora, desejar o Reino dos Céus é projetar nossa vida na direcdo de algo que nio vem de fora
para dentro, mas sim desejar algo, ou melhor, desejar o encontro com alguém, que ja esta entre
noés, que esta dentro de nds, e que quer precisar de nds. A nossa condicao crista, portanto, nao é ade
espectadores ansiosos por algo que vird a acontecer, antes é a condicdo de sujeitos corresponsaveis
para que, o que se espera, ji comece a acontecer aqui e agora. A tdo desejada humanizacio das
relacoes sociais, sinonimo do que entendemos por evangelizacio, nao vira da expectativa, mas da
acdo transformadora dos que sdo habitados pelo mesmo Espirito que moveu Jesus. Para que isso
aconteca é preciso movimento, é preciso sair. Jesus é o Mestre do movimento de saida. Ele veio
até noés para nos levar ao Pai. Ser Igreja é, da mesma forma, percorrer a distancia necessaria para

chegar ao lugar de onde se possa estender a mao na direcao de quem esta sedento de vida.
5. Qual a missao da teologia perante o jubileu da esperanca?

Arriscando ficar bem aquém do que é préoprio do campo da teologia, ja que ndo sou tedlogo,
ouso dizer que poderia ser um papel fundamental da teologia aprofundar a virtude teologal da
esperanc¢a em sua dupla dimensao de dom e tarefa. A esperanca é dom, enquanto virtude infundida
por Deus na alma humana, e, portanto, deve ser suplicada na ora¢do, mas também é compromisso
humano decorrente do mesmo fato de ser reconhecida como dom. Sentir-se portador de tal virtude,
precisa gerar em noés a disposicdo de agir em toda a circunstancia, onde haja desesperanca, como
testemunhas de que ha um outro modo de viver. A graca da esperanca, por exemplo, deve nos
levar a mostrar aos que, infelizmente, se deixaram contaminar pelo 6dio e pelo desejo de vinganca,
0s que promovem as guerras, que ha um modo de viver, um outro mundo possivel, pautado no

didlogo, na fraternidade, no perdiao e na paz.

6. Para Paulo Freire, a esperanca nio é um substantivo, mas um verbo:
“esperancar”. Segundo Santo Agostinho, “a esperanca tem duas filhas lindas, a indignacao
e a coragem;aindignacio nos ensina a nao aceitar as coisas como estao; a coragem, a muda-

las”. Como definir a esperanca?

Revista Teopraxis, Passo Fundo, v.42, n.138, p. 07 - 11, Jan./Jun./2025.
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No seu livro “Vamos sonhar juntos”, fruto de uma conversa com o jornalista britdnico Austen
Ivereigh, apds referir-se a0 momento presente de pandemia, somado a tantas outras crises, e ainda a
ideia equivocada da economia que impera em nosso tempo, o Papa Francisco, imbuido de um espirito
otimista com os pés no chio, afirma: “é um bom tempo para os inquietos de espirito, essa saudavel
inquietude que nos faz agir”. Com sua maneira de ler a realidade e de propor uma via de saida das crises,
o Papa parece resumir em uma sé frase o que, somados, quiseram dizer Paulo Freire e Santo Agostinho.
Agora podemos dizer que os trés autores, incluindo Francisco, enxergam a esperanca como a virtude
dos que ndo tém no horizonte uma vida de sossego, protegido no seu espaco privado, mas sim uma
vida de luta, uma vida comprometida com o bem comum, enfim, uma vida com sentido. Esperanca,
portanto, ndo € a virtude dos que aguardam que alguém resolva, mas é a virtude dos que, enquanto

reivindicam o bem para todos, sdo colaboradores decididos de sua construcao.

7. Olhando para a nossa realidade brasileira, marcada por contrastes sociais e
econdmicos, onde, no espaco da politica, vivemos uma sensacio constante de intolerancia aos
Direitos Humanos, que influi também nas relacoes humanas, como alimentar a esperanca de

uma sociedade mais fraterna?

O primeiro desafio, me parece, é compreender o que nos fez chegarasituacio atual, que resulta
na grave crise da fraternidade. Hoje ja identificamos que tal processo passou por uma premeditada
desconstrucio da verdade como uma referéncia absoluta e sélida, pelo descrédito da ciéncia com seus
avancos inegaveis sendo negados, pelo abandono radical das areas do conhecimento humano como
a filosofia, a sociologia a antropologia. S6 para citar algumas, como se tudo pudesse ser entendido
e resolvido a partir de um tnico paradigma tecnocratico. Nio foi, seguramente, um movimento
espontaneo, fruto do acaso. H4 uma intencionalidade e um projeto de mundo, ancorado na pretensiao
de poder e dominio globais, que moveu todas essas iniciativas. Em consequéncia disso, a fraternidade
saiu do horizonte e, em seu lugar radicalizou-se o individualismo e a autorreferencialidade. Em
ambito mundial assistimos o desmonte das organizacdes humanitarias internacionais, que nasceram
exatamente para reascender a chama da nossa condi¢ao comum de nica raca humana. Os necessarios
e consagrados Direitos Humanos passaram a ser vistos como mera ideologia de esquerda e, portanto,
como risco para os projetos dos chamados “homens de bem”, os Ginicos com direitos reconhecidos.
Diante deste quadro complexo e negativo ha um consenso de que a soluc¢ao nao sera também simples
nem rapida, mas complexa e artesanal. Ha que se acreditar no pequeno e no simples, como estratégia
para recompor o tecido da fraternidade e, consequentemente, o tecido social. Uma inspira¢io podera
ser o conhecido provérbio africano que sugere que “gente simples, fazendo coisas pequenas, em

lugares pouco importantes, consegue mudancas extraordindrias”.

8. O que estamos fazendo, em nossas comunidades e pardquias, para vivenciar

o jubileu em comunhio com toda a Igreja?

A possibilidade de resposta a esta importante interrogacio, sé posso dar a partir do

que decidimos em nossa Diocese, de forma consciente e coletiva. Aqui na Diocese de Vacaria

Revista Teopraxis, Passo Fundo, v.42, n.138, p. 07 - 11, Jan./Jun./2025.
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estamos em tempo de implementacdo das indicacdes pastorais resultantes do longo processo
sinodal diocesano realizado entre os anos de 2020 e 2023. Por forca da definicdo sinodal de
quatro prioridades diocesanas, a saber: a formacdo de liderancas, a evangelizacio da juventude, a
missao em pequenos grupos e a Iniciacdo a Vida Crista, entendemos que o jubileu de esperanca
do ano 2025, deveria ser integrado as atividades préprias destas referidas prioridades. Para além
disso, definimos um temdrio comum, com os temas do jubileu, para todas as novenas e triduos
comunitdrios e identificamos duas igrejas jubilares junto as comunidades Catedral Nossa Senhora
da Oliveira de Vacaria e Santudrio Diocesano de Nossa Senhora Consoladora dos Aflitos de Ibiaca.

Com estas iniciativas entendemos caminhar em sintonia com toda a Igreja.

9. O senhor poderia deixar algumas palavras de incentivo ao povo de Deus
das comunidades, especialmente no sentido de alimentarmos sempre mais a esperanca a

partir de uma Igreja sinodal?

Tendo demorado mais do que seria o ideal para responder estas questdes me deu a chance
de ler o que escreveu o Papa Ledo XIV no seu discurso aos participantes do Dia Internacional de
Luta Contra a Droga. Na data de 26 de junho deste ano, quando ele afirma: “O mal vence-se juntos.
A alegria encontra-se juntos. A justica combate-se juntos. O Deus que criou e conhece cada um
- e que é mais intimo a mim do que eu mesmo - fez-nos para estarmos juntos’. Trata-se de um
apelo explicito e incisivo do Papa para que nos convertamos a sinodalidade, como tinico caminho
possivel. A sinodalidade responde aquilo que somos desde a nossa imersao no Deus Trindade, pelo
Batismo, e igualmente revela a conviccao de Ledo XIV, de que, para este tempo que vivemos de
radicalizacdo do espirito individualista e do agravamento da doenca chamada autorreferencialidade,

como ja referido acima, nao ha salvacio sem a op¢io decidida de caminharmos juntos.
10.  Que luzes o Jubileu de Esperanca pode dar ao novo pontifice?

Arrisco afirmar que o Jubileu, que pretende reanimar a esperanca, ajudara Ledo XIV, que,
janaescolha do préprio nome para o pontificado, chegou com a sinalizacio de que pretende apontar
para o tesouro da Doutrina Social da Igreja, a apresentd-la, mais uma vez, como contribui¢io
indispensavel para a construcido de uma nova sociedade, pautada nos principios inegociaveis da
dignidade humana, da destinacido universal dos bens da criacio e da busca incessante do bem

comum.
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“Declarareis santo o quinquagésimo ano
e proclamareis a libertacdo de todos os
moradores da terra (Lv 25,10a).

Resumo: O presente artigo aborda os tempos sagrados
ou jubilares na Biblia. A exploracio e o consequente
empobrecimento do povo foi a “marca indelével” que
o acompanhou ao longo de toda a histéria biblica. A
fé sempre foi a forca dos pobres, o fundamento de sua
esperanca e o ponto de partida de todo recomeco. Os
tempos sagrados, na Biblia, apontam para a necessidade
de uma “ruptura histérica” a cada seis dias de trabalho,
segue o sibado; a cada seis anos de atividades, segue 0 ano
sabatico; e a cada quarenta e nove anos, segue o ano jubilar.
Todos eles sdo tempos para: recuperar o plano de Deus e
fortalecer a espiritualidade; ouvir o grito dos oprimidos;
despertar consciéncia critica e reconstruir a esperanca;
criar alternativas. Para a Sagrada Escritura, o tempo
cronolégico - sétimo dia, sétimo ano, quinquagésimo ano -
adquire um sentido kairolégico, como tempo de libertacio,
de reconstrucio das estruturas, das relacdes e da esperanca.
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Abstract: This article addresses the sacred or jubilee seasons in the Bible. The exploitation and consequent
impoverishment of the people was the “indelible mark” that accompanied them throughout biblical history.

Faith has always been the strength of the poor, the foundation of their hope, and the starting point for every new

beginning. The sacred seasons in the Bible point to the need for a “historical rupture”: every six days of work, the

Sabbath follows; every six years of activity, the Sabbath year follows; and every forty-nine years, the Jubilee year

follows. All of them are times to: recover God’s plan and strengthen spirituality; hear the cry of the oppressed;

awaken critical consciousness and rebuild hope; create alternatives. For Sacred Scripture, chronological time—

the seventh day, the seventh year, the fiftieth year—acquires a kairological meaning, as a time of liberation, of
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INTRODUCAO

Muitas vezes ouvimos dizer que “a histéria é a mestra da vida”. A experiéncia de vida nos ensina
que as pessoas que nao valorizam a sua histéria perdem suas raizes e a prépria identidade. A modernidade
faz as pessoas centrarem a atencdo apenas no momento presente e, além do mais, vivendo-o de forma
acelerada. Para muitos, atualmente, o passado nio é valorizado, pois é compreendido como ultrapassado e,
sem perspectivas de futuro, o que importa, dizem, é “viver o presente”.

Para o Papa Francisco, vivemos uma “tenso entre a conjuntura do momento e a luz do tempo,
do horizonte maior, da utopia que nos abre ao futuro como causa final que atrai”. Por isso, para ele “o tempo
¢ superior ao espago” (EG 222). Na acdo evangelizadora esse principio aponta para a importancia de “iniciar
processos”, mais do que pre-ocupar-se com “resultados imediatos’. Num contexto marcado pelo caminhar sozinho
e pelo presentismo, a sinodalidade nos desafia a estarmos permanentemente abertos a escuta e ao didlogo
para desencadearmos processos participativos.

A vivéncia e celebracio do Jubileu 2025 vem de encontro a esses desafios. Para isso, resgatar seu
sentido biblico é um primeiro passo importante nesse processo. O Jubileu insere-se na tradicao dos tempos
sagrados da Escritura, constituidos pelo sidbado, pelo ano sabético e pelo ano jubilar. Essa retomada ajudari a

compreender nossa missao evangelizadora no complexo contexto em que estamos inseridos.
1. AMARCA DA POBREZA

O povo de Israel, desde os seus primérdios, é portador de uma “marca indelével”, a pobreza.
Esta, podemos dizer, tornou-se parte de sua identidade social. Em todos os periodos da histéria de Israel’,
com nuances diferenciados, essa realidade acompanhou a vida das grandes massas. Tributacio, escravidao,
explorac¢do, manipulacdo, marginalizacdo, trabalhos forcados, vida dura, amarga... foram questdes sempre
impostas ao povo de Israel e motivo de constantes lutas dos pobres. Os dirigentes da sociedade sempre os

consideraram “objetos” ou “instrumentos” manipuldveis, bem expresso pelo profeta Ezequiel:

(2c) Nio devem os pastores apascentar o rebanho? (3) Vés vos alimentais com leite, vos vestir
de 14 e sacrificais as ovelhas mais gordas, mas nio apascentais o rebanho! (4) Nio restaurastes o
vigor das ovelhas abatidas, ndo curastes a que estd doente, nio tratastes a ferida da qual sofreu
fratura, ndo reconduzistes a desgarrada, nio buscastes a perdida, mas dominastes sobre elas
com dureza e violéncia (Ez 34,2c-4)!

A Sagrada Escritura é portadora de uma mensagem “paradoxal”, que “desconcerta e escandaliza”

a muitos. Ela apresenta Deus posicionando-se ao lado dos ultimos. Assim diz Ezequiel:

(10) Assim diz o Senhor Javé: Eis-me contra os pastores. Das suas maos requererei prestagio
de contas a respeito do rebanho e os impedirei de apascentar meu rebanho. Deste modo os
pastores ndo tornardo a apascentar-se a si mesmos. Livrarei minhas ovelhas da sua boca e nio
continuardo a servir-lhes de presa (Ez 34,2c-4)!

1 Organizamos a histéria de Israel em trés fases, visto que em cada uma delas hd uma estrutura sécio-politica e econdmica
proépria: a primeira caracteriza-se pelas origens e formacdo de Israel (1800 a 1030 a.C.); a segunda é o periodo do Estado
Moniérquico (1030 a 587 a.C.); e a terceira, a dos dominios estrangeiros, iniciando propriamente em 740 a.C., mas com
destaque para o periodo de 587 a.C. a 135 d.C.

Revista Teopraxis, Passo Fundo, v.42, n.138, p. 12 - 23, Jan./Jun./2025.
ISSN On-line: 2763-5201. 13



CARLESSO, Jair
Os tempos sagrados ou jubilares na Biblia

Para além disto, o povo assim rezava:

(3) Nao coloqueis a seguranca nos nobres e nos filhos do homem, que nio podem salvar
[...]! (5) Feliz quem se apoia no Deus de Jacd, quem pde a esperanca em Javé seu Deus: (6)
foi ele quem fez o céu e a terra, o mar e tudo o que nele existe. Ele mantém para sempre
a verdade: (7) fazendo justica aos oprimidos, dando pao aos famintos; Javé liberta os pri-
sioneiros; (8) Javé abre os olhos dos cegos; Javé endireita os encurvados, (9) Javé protege
o0 estrangeiro, sustenta o érfio e a vitiva; Javé ama os justos (SI 146,3-9)!

Ha de se considerar que “a pobreza biblica ndo é de modo algum uma situacdo de fato
resultante de uma lei da natureza ou da vontade do Criador”. Ela “ndo é consequéncia de um
fendomeno natural, mas o resultado da violéncia e da injustica”. Em Israel a pobreza “é sentida como
um escandalo intolerdvel” (Comblin, 1989, p. 38), pois Javé havia dado a seu povo uma “terra boa”, de
muitas benesses (Dt 8,7-9), para que “ndo houvesse pobres” entre eles (Dt 15,4). Porém, ao longo da
histéria, eles “nunca deixaram” de existir (Dt 15,11). Mas Deus sempre esteve ao lado deles: “Escutai-

me e vinde a mim, ouvi-me e haveis de viver. Farei convosco uma alianca eterna” (Is 55,3).
2. AIMPORTANCIA DA FE

A histéria de Israel nos mostra, portanto, que a pobreza/miséria nio é fruto do acaso, mas
o resultado do despojamento, da opressao, da injustica. Trata-se de um problema histérico e um
desafio permanente. Diz a Carta aos Hebreus: “A fé ¢ o fundamento da esperanga e a certeza a respeito
do que ndo se vé” (Hb 11,1; 1Cor 15,19). A fé nos diz que Deus é “fonte de dgua viva” (Jr 2,13; 17,13; Jo
4,10.14), a “rocha eterna” (Is 26,4) sobre a qual somos convidados a construir nossa “casa” (Mt 7,24),
a edificar a nossa vida. Desta rocha saia dgua da qual o povo hebreu foi convidado a beber (Ex 17,6)
e seguir seu caminho, deserto a dentro.

A fé é um tema fundamental, pois ela, além de dar um sentido especial a vida, abre-lhe
um horizonte transcendente: nos faz “nascer do alto” (Jo 3,3; 1Cor 15,20). Para Comblin, “a for¢a
dos pobres é a sua fé”. A Escritura evidencia “os lacos estreitos entre a fé em Javé e a forca dos
pobres”. Javé, o “Deus dos hebreus” (Ex 3,18; 5,3; 7,16; 9,1.13; 10,3) é o defensor e o libertador dos
oprimidos. “A fé em Javé é o principal obsticulo que impede a assimilacdo dos pobres pelos seus
opressores’. Para este autor, “adotar a religido dos vencedores é entregar-lhes os ultimos redutos
da resisténcia”. Para os pobres, “a fé em Javé é o tltimo ponto de apoio dos vencidos e o ultimo
ponto de partida de qualquer reconquista” (Comblin, 1989, p. 42).

Cabe lembrar aqui o apelo do profeta Sofonias: “Procurai a Javé, vos todos, os pobres da terra,
que realizais a sua obra; procurai a justica, procurai a pobreza” (Sf 2,3). Para Sofonias, os pobres sdo
0 novo sujeito histérico capaz de construir um modelo alternativo de sociedade ao que esta imposto.
Ao pedir para “procurar a pobreza”, o profeta propde viver relacdes solidarias, fraternas e justas, sem
exploracdo e sem dominacdo. Para ele, sdo estes principios que constroem uma sociedade saudavel.

Ao longo da histéria de Israel, a partir das necessidades que surgiam, foram sendo
estabelecidas leis referentes ao tempo, considerado sagrado para cada israelita. Tratam-se de

leis referentes a observancia do sibado, do ano sabatico e do ano jubilar. Essa legislacio tem
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fundamentalmente um cunho libertario, pois visa o descanso das pessoas e da terra e a libertacdo
dos escravos. O sentido do jubileu encontra-se na relacdo entre os pobres e suas lutas por libertacdo

e na inter-relacio dos tempos sagrados.
3.0 SABADO

A palavra sibado, do hebraico shabbat, segundo De Vaux, é um substantivo que “sé é
empregado na linguagem religiosa, para designar o sétimo dia da semana”. O verbo shabat tem o
sentido de “parar de trabalhar, repousar”, podendo ser traduzido por “sabatizar”, ou seja, “cessar,
parar” ou “fazer cessar” (De Vaux, 2003, p. 512-513). Fundamentalmente, um dia de descanso e, em
decorréncia, um dia que estabelece um limite, separando as semanas.

Para De Vaux, as origens dessa institui¢do sio muito antigas e incertas. E possivel que o
sdbado “tenha sua origem fora de Israel, mas isso nio pode ser provado”. Independentemente disto,
o sabado “assumiu um sentido particular que fez dele uma institui¢do propriamente israelita”. O
que caracteriza o sabado “é que ele é santificado por sua relacio com o Deus da Alianca e por ser ele
um elemento dessa Alianca” (p. 517).

Uma das formula¢cdes mais antigas, surgida “em torno do século X-IX a.C.”, diz que o
sabado foi estabelecido para interromper o intenso trabalho agricola: “Seis dias trabalharas, mas no
sétimo descansards, quer na aradura, quer na colheita” (Ex 34,21). “Nesta lei, a énfase do descanso
estd colocada nos periodos de maior demanda de trabalho, isto é, na época do preparo da terra para
o plantio e na hora da colheita” (Reimer, 1999, p. 19).

Depois, o sdbado assumiu a finalidade de frear a exploracio da mao-de-obra: “Durante
seis dias fards os teus trabalhos e no sétimo descansards, para que descanse o teu boi e o teu
jumento e tome alento o filho da tua serva e o estrangeiro” (Ex 23,12). Significa que “o descanso
serd absoluto e que nio se fard nenhum tipo de tarefa’. Ao mencionar o “filho” da “serva”, “o
sentido é que todos devem usufruir do sibado”, ou seja, “quando a serva para de fazer seu
trabalho, o filho poderia desfrutar da presenca de sua mie em casa” (Andifach, 2010, p. 306-
307). Essa lei “procura proteger a vida dos pobres e por um freio a exploracio ilimitada dos
meios de producio” (Richard, 1999, p. 8).

As formulacdes do Decédlogo (Ex 20,8-11; Dt 5,12-18), diferentemente das leis
anteriores, solicitam santificar o sibado, sem prescrever qualquer ritual. O fato de nio
trabalhar no sdbado santifica-o. O descanso é, portanto, a forma de santificacdo do sabado.
Deste “ndo-fazer-nada” deve participar “todo o grupo que compde a casa: patriarca, filhos e
filhas, escravos e escravas, animal e estrangeiro. Todos devem poder gozar deste descanso”.
Ex 20,11 justifica a observancia do sibado com a teologia da criacdo (Gn 2,1-3). Criado “a
imagem e semelhanca” de Deus (Gn 1,26-27), o ser humano participa do seu descanso e é
responsavel pela criacdo. Dt 5,12-15 justifica a observincia do sibado pela teologia do éxodo,
fazendo ver que todos tém direito ao descanso, inclusive escravos e estrangeiros. O Cédigo

Deuteronémico d4, portanto, um cunho mais humanitério.
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O relato de Gn 2,1-3, do contexto do exilio babilonico, apresenta-se como um apelo
dos exilados pelo descanso sabdtico em terras estrangeiras. Por isso, para esse texto o sétimo
dia é o dia da conclusio da obra divina. Para o texto, essa se dd com o descanso do sibado. Por
isso, o descanso divino no sétimo dia é parte integrante da semana primordial da criacdo. A acdo
criadora de Deus e seu repouso formam um todo inseparavel. O relato faz ver que o mundo é um
acontecimento de sete dias: seis dedicados ao “fazer” de Deus e o sétimo é aquele que completa,
plenifica e da sentido a tudo o que foi criado. Por isso, Deus o “abencoou” e o “santificou” (Gn
2,3). A santificacio do sdbado é realizada em beneficio de todas as criaturas. Estando no exilio,
desta forma os israelitas reivindicavam um dia semanal, conforme a tradicdo de Israel, para o
descanso e para refazerem a consciéncia de povo de Deus.

No pés-exilio com a reconstrucio do templo e a codificacio da Lei, o preceito da
observancia do sdabado se intensificou, a ponto de impor a pena de morte para quem transgredisse
essa lei: “Observareis, pois, o sibado, porque é uma coisa santa para vés. Quem o profanar
serd castigado com a morte” (Ex 31,14; cf. 31,15; 35,2). Proibe-se, por exemplo, o comércio
aos sibados: “Se os povos da terra trouxerem para vender, no dia de sibado, mercadorias ou
qualquer espécie de viveres, nada compraremos deles em dia de sibado ou em dia santificado”
(Ne 10,32; cf. 13,15). Juntamente com a circuncisdo, a observancia do sébado tornou-se critério
decisivo de pertenca ao judaismo. Portanto, “o acento agora recai sobre a obrigacdo de santificar
este dia com ‘descanso solene’ e ‘reunides santas’. O dia deve ser honrado com acdes culticas a
serem realizadas no templo e/ou nas casas [Lv 19,3.30; 23,3]. Por causa disso, toda e qualquer
atividade esta interditada [...]. Essa interpretacdo legalista e farisaica acompanhou o povo de
Israel durante todo o periodo do segundo templo, sendo claramente atestada nas controvérsias
de Jesus sobre o sdbado” (Reimer, 1998. p. 22).

“O trabalho, na perspectiva biblica, ndo é fim em si mesmo”. Podemos dizer que
os seis dias de trabalho “tém por meta o sibado. O repouso sabatico deve ser lazer criador,
superar-se numa festa”. Aquele que realmente respeita o sibado “nio se limita a mero repouso.
A liberdade do trabalho em sua forma negativa (“liberdade de”) deve ser substituida por seu

lado positivo (“liberdade para”)” (Epsztein, 1990, p. 160).
4.0 ANO SABATICO

O Ano Sabitico “constitui uma importante lei e tradicdo para salvaguardar ao povo de

Israel um tempo para recomegar. Ap6s uma sequéncia de seis anos de trabalho [...], o sétimo ano é

afirmado como um tempo em que as relacées sociais deverdo sofrer uma reestruturacio. A tradicdo

do ano sabdtico é uma aplicacio dos dias da semana para uma sequéncia de anos”. Essa tradicdo,
« . - . . . e

como ano de libertacio, interfere diretamente nas relacoes sociais e econémicas” do povo de Israel,

atuando contra as desigualdades sociais existentes (Reimer, 1999, p. 34). Trés aspectos fazem parte do

significado do ano sabdtico: o descanso da terra, a libertacio dos escravos/as e a remissdo das dividas.
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4.1. O DESCANSO DA TERRA

O descanso da terra estd previsto no Cédigo da Alianca (Ex 23,10-11) e no Cédigo da
Santidade (Lv 25,1-7.18-22). Esses relatos foram elaborados em funcdo das condicées concretas
da vida. Tais leis ndo significam mera benevoléncia das autoridades, antes representam as lutas
dos pobres por melhores condi¢cdes de vida. Elas tém por tras a profecia do 8° e 7° séculos, que se
colocava na defesa dos “pobres da terra” (Am 8,4; Is 10,1-2; Sf 2,3). Ao mesmo tempo vé-se que,
ndo apenas as pessoas, mas também a terra era considerada pobre, necessitada de descanso. “O ser
humano tem o direito a trabalhar a terra e tirar o produto, mas Deus também defende o direito da
terra a seu descanso e liberdade” (Richard, 1999, p.9-10).

Segundo H. Reimer, “a lei do descanso da terra provavelmente é a expressio mais antiga
da tradicdo do ano sabético” (1998, p. 23). O Cddigo da Alianca assim a prescreve: “Durante seis
anos semeards a tua terra e recolherds os seus frutos. No sétimo ano, porém, a deixaras descansar
e nio a cultivaras, para que os pobres do teu povo achem o que comer e o que restar comam
os animais do campo. Assim fards com a tua vinha e com o teu olival” (Ex 23,10-11). Se essa lei
foi necessdria, “era porque, nesta sociedade de camponeses, havia falhas, conflitos e lutas sociais.
Havia pobres que nio podiam semear e colher. Havia pobres que nio tinham como comer, mas
lutavam para que a comida chegasse a sua mesa”. Em rela¢do a terra, embora muito drida e bastante
pobre, sempre constituiu, “para os camponeses do Israel antigo, a base indispenséavel para a vida”.
Ela sempre fez parte “dos valores elementares da sociedade israelita”. Por isso, a “posse da terra”
era/é “fonte de sustento da vida e da estabilidade social do povo” (Wandermurem, 1999, p. 57).

O texto de Ex 23,10-11 apresenta um problema concreto: a luta dos pobres por comida. Por
isso, constitui-se numa voz de “protesto”, que “clama e grita por respeito e igualdade”. Os “pobres do
teu povo”, necessitados de comida, estdo relacionados a um “tu”, compreendido como proprietirio
de terra. O apelo que esta legislacio faz é no sentido de romper com a desigualdade social, onde uns
tém o que comer e outros ndo tém. A lei expressa o anseio e a luta pela igualdade social e economica.

A relacdo ou analogia entre “o sibado do homem e o sibado da terra significaria que a
terra deve ‘descansar’ para se renovar e recuperar seu vigor produtivo. Ou seja, os recursos da
terra devem ser considerados, evitando-se um uso desmedido”. Desta forma, “ndo se deve explorar
abusivamente a terra, para que todos comam, inclusive os animais”, expressio daquilo que hoje
chamamos de respeito a natureza ou equilibrio ecolégico (Wandermurem, 1999, p. 62).

O relato do Levitico (25,1-7.18-22) refere-se ao descanso da terra, com a paralizacdo
total das atividades: “Serd para a terra um ano de repouso” (v.5b), “em honra a Javé” (v.4a).
A lei aponta para aquele contexto a necessidade do descanso total da terra. Manda, por isso,
“suspender toda atividade agricola, como o cultivar ou colher os produtos da terra, mesmo a
vinha e o olival. Propde, portanto, que durante um ano se deixe a terra em pousio, ou descanso,
incultivada” (Wandermurem, 1999, p. 108). Nesta determina¢do h4d um carater mais solene, de
observancia ritual. “Esta versdo do ano sabético provém da tradicdo sacerdotal, ligada ao segundo

templo, na época do pés-exilio” (Reimer, 1998, p. 24).
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Essa questdo é, por sua vez, um tanto intrigante, pois muitos questionamentos em
relacdo a sua praticidade e efetivacdo permanecem em aberto. A lei determinava que, depois
de seis anos de trabalho, o sétimo fosse de total descanso para a terra. E depois diz que a
finalidade deste “descanso da terra” era “para que os pobres do teu povo achem o que comer”
(Ex 23,11b). Se a terra descansava neste ano, significando ficar um ano improdutiva, como os
pobres poderiam nele se alimentar dela? O que os agricultores fariam neste ano em que a terra
estaria descansando? Como iriam se alimentar as demais pessoas neste ano sabatico?

Essa questio é o assunto de Lv 25,20-22, que descreve que Deus proverd no sexto
ano, como fora no deserto, no sexto dia, com o mana (Ex 16,5.22). Mas ndo apresenta nenhuma
indicacdo concreta. Outro questionamento € se todas as terras descansariam no mesmo ano? Ou
o proprietario da terra faria uma escala, onde cada ano uma porcio dela descansaria! Desta forma
parece mais plausivel, pois assim continuaria o trabalho e, entio, todos os anos os pobres teriam
acesso as terras para poderem procurar comida. Seria essa lei uma normatizacao a respeito do uso
concreto da terra? Os textos nio respondem! Segundo Pablo Andinach, essa instrucio “pretende
concretizar a realidade de que todos tenham o direito de desfrutar daquilo que a terra produz’, pois
“os frutos sao dédiva de Deus” (p. 306). O Ano Sabitico faz ver que o tempo, a terra e os produtos
da terra pertencem a Deus. Sdo dons divinos que ndo podem ser privatizados, mas estarem ao

alcance de todos.
4.2 A LIBERTACAO DOS ESCRAVOS/AS POR DIVIDAS

A libertagdo dos escravos/as por dividas é o segundo aspecto do ano sabético, presente
no Cédigo da Alianca (Ex 21,1-11) e no Cédigo Deuterondmico (Dt 15,12-18). Essa lei fundamenta-
se na teologia do éxodo, sendo expressdo da critica profética do século VIII a.C., regulamentada
posteriormente.

A lei do Cédigo da Alianca acerca da libertacdo dos escravos no sétimo ano é a mais
antiga lei de Israel a esse respeito: “Quando comprares [verbo hebraico ganah: transferéncia
temporiria dos direitos de posse] um escravo hebreu, seis anos ele servird; mas no sétimo saird
livre, sem nada pagar” (Ex 21,2). O problema que estava por tras dessa lei era “a institui¢do social
da escravidio por dividas”. Segundo Dreher, ela fazia parte do “sistema regulador da economia
do antigo Israel”. “O que o texto reflete e legisla é um processo de empobrecimento de israelitas
livres, o qual culmina em geral na serviddo voluntiria ou forcada das pessoas empobrecidas
e/ou endividadas” (Reimer, 1999, p. 37). A grande questio era, portanto, o processo de
empobrecimento de pessoas, em consequéncia de relacdes econoémicas voltadas para interesses
comerciais. Os escravos “eram aqueles que tinham perdido a liberdade por causa de dividas”. A
lei defendia-os, determinando que “ninguém podia ser escravizado por mais do que seis anos.
Era um limite inegociével a exploracdo” (Richard, 1999, p. 10).

Os profetas dos séculos VIII, VII e VI a.C. denunciaram muitos problemas de

exploracido dos pobres na sociedade israelita. Diante da problematica, o caminho encontrado
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foi estabelecer “leis sociais” para regulamentar as relacdes economicas e sociais. “A pratica da
instituicdo da escravidio por dividas supunha um tempo indeterminado de serviddo. A leij,
como momento segundo, busca delimitar o tempo de servidio e dependéncia para seis anos.
O sétimo ano abre-se para uma nova possibilidade de vida [...], de um reinicio para as pessoas
endividadas e dependentes” (Reimer, 1999, p. 41-42).

O relato de Dt 15,12-18 faz ver que o Cédigo Deuteronémico atualizou para o final do
século VII a.C. a lei do Cédigo da Alianca (Ex 21,1s). O problema de fundo permanece o mesmo: a
escravidao por dividas. H4, por sua vez, algumas modificacdes. O Cédigo Deuteronomico defende a
libertacdo dos escravos e também das escravas depois de seis anos de trabalho. Neste novo contexto,
as mulheres passaram a ser tratadas da mesma forma que os homens, tendo os mesmos direitos
a liberdade que eles (Dt 15,12). Normalmente vendia-se como escravo aquele que ndo conseguia
pagar suas dividas ou mesmo os impostos ao rei (Ne 5,4-5). “Por tras da Lei Deuteronémica ha
também uma outra intencionalidade teoldgica: o principio da solidariedade”, uma espécie de “fundo
de garantia por tempo de servico” (Reimer, 1999, p. 43). A lei deuterondémica propde mais do que
a simples liberdade, mas também uma partilha para que, liberto/a, ele/ela pudessem dar inicio a
uma nova vida (Dt 15,13-14). Isso parece ser justificado porque o escravo é realmente “mio-de-obra
barata”: custa a “metade do salario de um diarista” (Dt 15,18).

Segundo G. Braulik, “o ano sabatico ndo era um ano especial apds o ciclo de seis anos,
mas acontecia para cada israelita a partir do dia do inicio de sua escravidio, para pagar suas

dividas” (Kramer 2006, p. 128).
4.3 A REMISSAO DAS DIVIDAS

A remissio das dividas (Dt 15,1-11) é o terceiro aspecto do Ano Sabdtico. A lei deuteronémica
determina: “A cada sete anos fards remissio. Eis o que significa esta remissdo: todo credor que tinha
emprestado alguma coisa a seu préximo remitird o que havia emprestado; nao explorara seu préximo,
nem seu irmdo” (Dt 15,1-2¢). Chama aten¢io que permite explorar o “estrangeiro” (Dt 15,3)% Essa lei
nio tem paralelo anterior na legislacdo de Israel.

“A instituicdo da remissdo ou perdio de dividas, aqui proposta, tinha a funcéo principal de
prevenir que israelitas viessem a decair socialmente para o regime de servidao. A lei deuteronémica
busca intervir deliberadamente nas relacdes econémicas dentro do préprio povo”, afirmando que tal
intervencio “faz parte da vontade de Deus”. Seu objetivo estd claramente expresso em Dt 15,4: “para
que em teu meio nio haja nenhum pobre” (‘ebyon: necessitado) (Reimer, 1998, p. 27). No sétimo ano,
“todas as dividas a receber deveriam ser perdoadas e o credor deveria renunciar a certos mecanismos
coercitivos legais como hipotecas, que forcam os empobrecidos a uma relacio de dependéncia”
(Reimer, 1999, p. 47-48).

2 Para Haroldo Reimer, esse estrangeiro “nio é o migrante ou peregrino pobre (hebraico ger)”. No Deuteronémio, “o
) J

ger é citado virias vezes a0 lado de 6rfios, vitvas, levitas e pobres (cf. Dt 14,20; 24,17) como claros beneficirios da lei

deuterondmica”. “O termo hebraico aqui usado para ‘estrangeiro’ é nokri. Parece tratar-se de gente estranha ao povo

)

Destes

” o«

provavelmente comerciantes estrangeiros, estabelecidos em Israel com o firme propésito de ‘fazer lucro”.
poderi ser cobrado juro ou recolhido tributo” (Um tempo de graca para recomegar, Ribla, v. 33, p. 49).
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Diante disso, exortava-se para a pratica continuada do empréstimo, mesmo para pessoas

pobres, que nao tinham condic¢des de devolver:

(7) Quando houver um pobre em teu meio [...], ndo endurecerés teu coracdo, nem fecharas a
mdo para com este teu irmao pobre; (8) pelo contrério, abre-lhe a mio, emprestando o que lhe
falta, na medida da sua necessidade [...]. (10) Quando Ihe deres algo, nio dés com m4 vontade,
pois em resposta a este gesto, Javé teu Deus te abencoard em todo teu trabalho, em todo em-
preendimento da tua mdo. (11) Nunca deixar4 de haver pobres na terra: é por isso que te orde-
no: abre a mio em favor do teu irmdo, do teu humilde e do teu pobre em tua terra (Dt 15,7-11).

Dessa pratica de emprestar a pessoas necessitadas depende a bén¢do divina. Crer em Javé
tem consequéncias éticas. Portanto, o objetivo dessa lei era evitar o empobrecimento e a perda da
liberdade das pessoas. Para a lei deuterondmica, a vida das pessoas estava em primeiro lugar.

“O perdio regular de dividas buscava atenuar o jugo das dividas. O perdio de dividas,
porém, nio resolvia o problema por completo. E a isso que, provavelmente se refere a frase um
pouco enigmatica de Dt 15,11: ‘nunca deixara de haver pobres na terra’. E que o perdio aliviava a
carga, mas nio eliminava os mecanismos” (Reimer, 1999, p. 50).

Concluindo, podemos dizer que o ano sabatico, com suas varias énfases, significava uma
intervencio nas relagdes econdmicas e sociais de Israel em favor dos endividados, para que nio
caissem na escraviddo. A meta era evitar o empobrecimento e, com ele, a servidio. Diante da
presenca de necessitados, a lei israelita provocava para o estabelecimento de relacdes soliddrias e

humanitdrias. Tendo presente essas questdes é que vamos especificamente para o Ano Jubilar.
5.0 ANO JUBILAR

Jubileu é a versio portuguesa da palavra hebraica yobel. “Yobel significava originalmente
carneiro, posteriormente o chifre do carneiro usado como trombeta para anunciar o ano do jubileu
e, finalmente, significou simplesmente jabilo ou jubileu” (Richard, 1999, p. 14). Geralmente, tratou-
se de um instrumento usado para anunciar a chegada de um acontecimento importante, como era
o caso do Ano Jubilar, celebrado apds sete semanas de anos. Essa palavra aparece poucas vezes no
Antigo Testamento. Ela encontra-se nas prescri¢des em relacdo a manifestacao divina no monte
Sinai, como andncio para o povo subir: “Quando soar o chifre do carneiro (yobel), entdo subirdo a
montanha” (Ex 19,13). Também ocorre como antincio da tomada de Jericé pelos hebreus: “Quando
tocarem com fragor o chifre de carneiro (yobel), assim que ouvirdes o som da trombeta, todo o
povo prorromperd em forte grito de guerra e as muralhas da cidade cairdo...” (s 6,5).

Sobre a tematica do Ano Jubilar, destacam-se dois textos na Sagrada Escritura: Is 61,1-3 e

Lv 25,8-17, ambos pés-exilicos.
5.1 O JUBILEU EM IS 61,1-3

Em primeiro lugar, Is 61,1-3. O texto profético denuncia um contexto marcado por

» o«

grandes problemas sociais: “pobres”, “quebrantados de coracio

» o« » o« » o«

, “cativos”, “presos”, “enlutados”,

Revista Teopraxis, Passo Fundo, v.42, n.138, p. 12 - 23, Jan./Jun./2025.
ISSN On-line: 2763-5201. 20



CARLESSO, Jair
Os tempos sagrados ou jubilares na Biblia

“luto”, “cinzas”, “espirito abatido”. Ao mesmo tempo, essa palavra profética reivindica e anuncia

um tempo novo de libertacio dos subjugados a servidao:

(1) O Espirito do Senhor Deus estd sobre mim, porque Ele me ungiu; enviou-me a anun-
ciar a boa-nova para os pobres, a curar os quebrantados de coragdo e proclamar a liber-
dade aos cativos, a libertagdo aos presos, (2) a proclamar um Ano aceitavel ao Senhor e
o dia de nosso Deus fazer justica, para consolar todos os enlutados (3) e a pér uma coroa
sobre os que em Sido estdo de luto [...], a fim de dar-lhes um diadema em lugar de cinza
e 6leo de alegria em lugar de luto, uma veste festiva em lugar de um espirito abatido...
(Is 61,1-3).

Dentincia e antncio caracterizam a palavra profética, estando normalmente entrelacadas,
lado a lado. O profeta é ungido, consagrado e enviado para anunciar transformacio. E isso que a
realidade requer. Por isso, esse texto é palavra anunciadora de libertacdo, portadora de esperanca
para os oprimidos, identificados por diversos termos. Diante dessa realidade, a profecia é palavra
prospectiva, que aponta para um kairds, um novo tempo. Desta forma, o texto profético revela a
intervencio salvifica de Deus na histéria dos que sofrem.

I[saias 61,1-3, contrariamente a politica persa, faz ver que mais importante que a
reconstrucdo das instituicdes fisicas de Israel/Judd, como o templo (Esd 3-6) e as muralhas de
Jerusalém (Ne 3-7), é necessério reconstruir a vida do povo, que estd em “grande miséria” (Ne 1,3)
e tem que se “entregar 2 escravidio” (Ne 5,5) ou “migrar” por causa da “fome” (Rt 1,1). Jubileu é
libertacdo de toda forma de jugo que oprime os pobres. O Espirito de Deus se revela e se manifesta

nas acoes voltadas para a reconstrucio da vida do povo.
5.2. O JUBILEU EM LV 25,8-17

O Cédigo da Santidade descreve o jubileu com essas palavras:

(8) Contaris sete semanas de anos [...], quarenta e nove anos. (9) No sétimo més, no
décimo dia do més, fards vibrar o toque da trombeta. No Dia das Expiac¢des fareis soar
a trombeta em todo o pais. (10) Declarareis santo o quinquagésimo ano e proclamareis
alibertacdo de todos os moradores da terra. Serd para vés um jubileu. Cada um de vés
retornard a seu patrimonio e cada um de v6s voltard ao seu cla. (11) O quinquagésimo
ano serd para v6s um ano jubilar: ndo semeareis, nem ceifareis [...]. (12) O jubileu serd
para vés coisa santa [...]. (13) Neste ano do jubileu, tornard cada um a sua possessio.
(14) Se venderes ao teu compatriota ou dele comprares, que ninguém prejudique a seu
irmio. (15) Segundo o ntimero de anos decorridos depois do jubileu, comprarés de teu
compatriota [...]. (17) Ninguém dentre v6s oprima seu compatriota [...] (Lv 25,8-17).

Se, por dividas, alguém perder a terra, “no jubileu, o comprador a liberara, para que
volte ao seu proprio possuidor” (Lv 25,28). Se um irmdo, por causa de pobreza, “vender-se a ti”,
“serd para ti como um assalariado ou héspede e trabalhara contigo até o ano do jubileu. Entdo
saird da tua casa [...]” (Lv 25,39-41). No pés-exilio hd uma mudanca significativa em relacdo ao
ano sabdtico: a escraviddo ndo acaba no final do sexto ano, mas depois do quadragésimo nono
ano. Significa que ela permanece praticamente a vida toda. Por sua vez, propde-se a lei do

resgate, mediante o goel, o resgatador daquele que se vendeu por causa de dividas. Isso podia
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ser feito de duas formas: “pagar a divida ao credor ou indenizar os anos de serviddo que faltam
até o jubileu” (Reimer, 1998, p. 31).

Em relacio ao retorno ao patrimoénio e a reintegracio da terra, o texto parece sintonizar e
justificar a postura dos deportados que, com o decreto de Ciro, rei persa (Esd 1,2-4), a partir de 538
a.C., comecam retornar do exilio, apds quarenta e nove anos na didspora (de 587 a 538 a.C.). Estes
necessitavam de uma justificacdo para retomarem suas antigas terras, ocupadas por outras pessoas
ha cinquenta anos.

Mais do que uma pratica ocorrida na histdria de Israel, como o texto prescreve, a Lei da
Santidade aponta um horizonte a ser buscado permanentemente. O texto biblico faz ver que o jubileu
é um tempo no qual “é preciso dar prioridade e atencdo aos pobres, é um tempo no qual a justica e o
amor devem reger as relacdes entre os homens: ‘Confessar a Deus como soberano inclui o cuidado
dos pobres e a libertacdo dos que se encontram presos num continuo ciclo de endividamento”.

“O ano santo exprime-se e se concretiza na pratica da justica, da restituicio dos bens, da
reconciliacio da comunidade, do perdao das dividas”. Nesse ano/tempo, “ndo se pode/deve prejudicar
o préximo nem se aproveitar de ninguém”. O ano jubilar requer a “reconstrucio do tecido social” e a
“renovacio das relacdes”, que devem ser perpassadas “pela justica”. Trata-se de “um tempo de felicidade
social”, “tempo excepcional, de paz, de liberdade, de recomposi¢do das relagdes humanas”, de “aplanar

as contradi¢des e asperezas no curso da histéria” (Navia Velasco, 1999, p.106-107).
5.3. OS SENTIDOS DA TRADICAO JUBILAR BIBLICA

O jubileu envolvia especificamente quatro questdes importantes da vida de Israel:
a) o descanso da terra, contemplando o seu bom tratamento; b) a restituicio das terras as
familias, incluindo prescri¢des contra a acumulac¢io ilimitada e injusta; c) o perddo das dividas,
considerando o duro sistema tributario; d) e alibertacio dos escravos, sobretudo aos escravizados
por dividas (Almada, 1999, p. 182).

O jubileu “era um ano de libertacdes e profundas transformacdes estruturais”. Basicamente,
“a intencdo do ano jubilar é restabelecer a vida e a igualdade, destruidas por problemas de dividas ou
injusticas. Estas leis ndo existem em outros povos da época” (Richard, 1999, p. 12). O relato de Ne
5,1-13 faz ver que essa lei devia ser aplicada quando o clamor dos pobres o exigisse.

Os tempos sagrados, na Biblia, apontam para a necessidade de uma “ruptura histérica™ a
cada seis dias de trabalho, segue o sdbado; a cada seis anos de atividades, segue o ano sabdtico; e a cada
quarenta e nove anos, segue o ano jubilar. Todos eles sdo tempos para: recuperar o plano de Deus e
fortalecer a espiritualidade; ouvir o grito dos oprimidos; despertar consciéncia critica e reconstruir
a esperanca; criar alternativas. Para a Sagrada Escritura, o tempo cronoldgico (sétimo dia, sétimo ano,
quinquagésimo ano) adquire um sentido kairoldgico, como tempo de libertacdo, de reconstrucio das
estruturas, das relacdes e da esperanca.

Em sintese, s3o elementos fundamentais da tradicio jubilar: a) o carater sagrado e absoluto
da vida humana: “Deus e a vida sdo o Gnico absoluto, todo o resto é relativo”; b) o “destino universal da

terra”: doada por Deus elando podia ser vendida em cariter permanente, apenas cedida temporariamente
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para seu uso; ¢) a “supremacia do bem comum sobre os interesses individuais”; d) a lei a servico da vida:
“O sébado foi feito para 0 homem e nio o0 homem para o sabado” (Mc 2,27); sua finalidade é que “em teu
meio ndo haja nenhum pobre/necessitado” (Dt 15,4) ou, como disse Jesus, “para que todos tenham vida em
abundancia” (Jo 10,10); e) ligar, articular o shabat com shalom: o descanso com a paz (Richard, 1999, p. 19).

Os tempos sagrados do sabado, do ano sabdtico e do ano jubilar criam “um tempo novo, que torna
possivel uma nova consciéncia, uma nova racionalidade, uma nova maneira de sentir, pensar e avaliar, para
criar uma resisténcia ética e espiritual, onde a vida humana e do cosmos seja considerada definitivamente
como um absoluto, acima de toda a lei e institui¢do. O jubileu deve ser um chamado a esta ruptura e resisténcia
para reorientar a histéria para uma sociedade onde caibam todos e todas” (Richard, 1999, p. 21).

Esses tempos apontam para a vontade libertadora de Deus a favor dos pequenos, antecipando
“a proclamacdo do reino de Deus, que serd um eixo central do NT. Ano sabitico, jubileu e Reino de
Deus pertencem a uma mesma tradicio e teologia e sdo uma referéncia basica para a interpretacdo de

toda a Histéria da Salvacio” (Richard, 1999, p. 14).
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Resumo. O presente estudo analisa o tema do Més da
Biblia 2025 — A esperanca ndo decepciona (Rm 5,5) - em
convergéncia com o lema do Ano Jubilar Ordindrio.
Partindo de uma apresentacdo do contexto histérico
e teoldogico da Carta aos Romanos, investiga-se o
conceito de esperanca no pensamento paulino e sua
relacdo com as virtudes teologais da fé e da caridade. A
pesquisa, de carater bibliografico e exegético, evidencia
que a esperanca cristd, fundamentada na justificacdo
pela fé e sustentada pelo amor de Deus derramado pelo
Espirito Santo, transcende as adversidades e projeta-
se para a plenitude escatolégica. Conclui-se que, no
contexto atual marcado por crises sociais e ambientais,
a esperanca evangélica se manifesta como forca

transformadora e compromisso profético de justica,
reconciliacio e cuidado.

Palavras-chave: Esperanca; Carta aos Romanos; Ano
Jubilar; Justificacdo; Amor de Deus.

Recebido em: 16 de fevereiro de 2025.
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Abstract. This study examines the theme of the 2025 Bible Month — Hope does not disappoint (Rom 5:5) - in
convergence with the motto of the Ordinary Jubilee Year. Starting from an overview of the historical and
theological context of the Letter to the Romans, it investigates the concept of hope in Pauline thought and its
relationship with the theological virtues of faith and charity. This bibliographical and exegetical research shows
that Christian hope, grounded in justification by faith and sustained by the love of God poured out through the
Holy Spirit, transcends adversity and is oriented toward eschatological fullness. It concludes that, in the current
context marked by social and environmental crises, evangelical hope manifests itself as a transformative force
and a prophetic commitment to justice, reconciliation, and care.

Keywords: Hope. Letter to the Romans. Jubilee Year. Justification. Love of God.
INTRODUCAO

Estamos vivendo no contexto do Jubileu, também chamado de Ano Santo. A Bula de
Proclamacdo do Jubileu Ordinédrio do Ano 2025, do Papa Francisco, inicia citando o Apdstolo
Paulo, com a afirmacdo “spes non confundit’ — a esperanca nio decepciona (Rm 5,5). A esperanca,
uma das virtudes teologais, di o tom de como a Igreja deseja celebrar o Jubileu Ordinério. O Santo
Padre traz presente um sentimento que pode tomar conta da vida de muitas pessoas, dizendo que

“muitas vezes encontramos pessoas desanimadas que olham, com ceticismo e pessimismo, para

Este artigo estd licenciado com a licenca: Creative Commons Attribution-
NonCommercial No Derivatives 4.0 International License

©loce

BY NC ND



RUBINI, Ademir
A esperanca nio decepciona” (Rm 5,5)

o futuro como se nada lhes pudesse proporcionar felicidade” (Francisco, 2024, n. 1).! Vivemos
tempos marcados por crises multiplas: guerras, desigualdade, degradacio ambiental, perda de
sentido e soliddo. Nesse cendrio, a esperanca cristd é farol, forca revolucioniria que sustenta e
orienta os passos do povo de Deus.

Diante disso, o Papa convida todos a voltarem seu olhar a Palavra de Deus, reconhecendo em
Jesus Cristo o fundamento sélido da esperanca que nao decepciona. Celebrar o Jubileu é, portanto, um
chamado a recomecar, a deixar-se tocar pela misericérdia de Deus e renovar-se na alegria da salvacio.

Na mesma direcio aponta a Comissdo Episcopal para a Animacio Biblico-Catequética
da CNBB, quando propde o Texto-Base para o Més da Biblia, iluminado pela Carta de Paulo aos
Romanos, inclusive com o mesmo lema do Ano Jubilar. Esta confluéncia reforca, ainda mais, a
importancia de buscar as razdes para a esperanca do mundo (1Pd 3,15), numa perspectiva cristd,
para dar sentido a vida, em meio as alegrias e tribulacdes.

Metodologicamente, o presente texto aborda duas questdes: primeiro, uma descortinando
aspectos gerais da Carta aos Romanos; segundo, uma reflexao sobre o tema da esperanca, com base

no pensamento de Paulo.
1. ASPECTOS GERAIS DA CARTA AOS ROMANOS

Das sete cartas consideradas auténticas, ou seja, escritas ou ditadas pelo préprio Paulo, a
Cartaaos Romanos é o ultimo escrito do Apéstolo. Com a participacio especial do secretario Tércio,
que era, provavelmente, o taquigrafo de Paulo (Rm 16,22), temos o escrito mais amadurecido do
pensamento paulino. Febe, diaconisa da comunidade de Cencréia — um dos portos de Corinto-, foi
a carteira, que teve como misso levar a Carta a Igreja de Roma (Rm 16,1-2).

O motivo imediato de Paulo era apresentar-se aos cristios de Roma, talvez para
servir de ponte para ir 2 Espanha (Rm 15,24). Nio foi Paulo quem fundou esta comunidade.
Por isso, a necessidade de fundamentar sua inten¢do. O local do escrito foi em Corinto, pelo
ano 56, onde permaneceu por trés meses, durante a terceira viagem missiondaria (At 20,2-3).

Nio se sabe quem fundou a comunidade. Possivelmente foi na década de 40, por
cristaos judeus. No inicio, a comunidade cristd de Roma tinha forte presenca judaica. Com
a perseguicdo aos judeus, em 49, pelo imperador Cldudio, todos os que fossem de origem
judaica foram expulsos de Roma. Quando Cldaudio morreu, no ano 54, os judeus, inclusive
Priscila e Aquila, puderam retornar. Mas, nestas alturas, a maioria dos cristios em Roma ja
era de origem pagd, resultando em alguns conflitos de convivéncia entre os cristios judeus e
cristaos gentios, especialmente, por causa da liberdade diante da Lei Mosaica.

A comunidade cristd na capital romana era composta por diversos nucleos. Paulo faz
referéncia a cinco Igrejas domésticas na cidade de Roma (Rm 16,3-16): Na casa de Prisca e Aquila
(v. 5); na casa de Aristobulo (v.10); na casa de Narciso (v.11); os irmdos que estdo com Hermas (v.

14) e todos os santos que estdo com Olimpas (v.15).

1 FRANCISCO, Spes non confundit: Bula de Proclamacio do Jubileu Ordinario do ano 2025 (Documentos Pontifi-
cios, 63. Brasilia: Edicdes CNBB, 2024, n. 1).
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Embora Romanos seja um escrito com carater, predominantemente, pastoral, apresenta
muitos aspectos teolégicos. Depois de escrever aos gélatas, abordando sobre a justificacao, Paulo
retoma e aprofunda sua tese fundamental: a justificacio vem pela fé e nio pelas obras da lei. A
salvacio é expressdo da gratuidade divina, através da morte e ressurrei¢io de Cristo. Embora todos
(judeus e gentios) sejam culpados diante de Deus, este ndo os condena, mas manifesta sua justica,
oferecendo gratuitamente a salvacio, a todo o que cré, em virtude da redencio realizada por meio
de Cristo Jesus (Rm 3,21-24).

Ninguém se salva por prépria conta, a condicdo da salvacdo é a fé, independente da
Lei Mosaica. A humanidade niao conquista a justica. Ela é dom de Deus. “A fé justificadora
é por si mesma uma obra da graca divina em nés, bem como a fonte frutifera de todas as
nossas boas obras” (Champlin, 2002, p. 622). Em Jesus Cristo, foi superada a ideia de um Deus
nacionalista, revelando-se um Deus de toda a humanidade. A Lei atinge sua finalidade através

da fé, que age pelo amor (Rm 3,31; Gl 5,6).
2. AESPERANCA DA GLORIA - RM 5,1-11

O termo “esperanca’, na carta aos Romanos, aparece 13 vezes (Rm 4,18.18; 5,2.4.5;
8,20.24.24.24; 12,12; 15,4,13.13) (CNBB, 2025, p. 10).> Abraio entregou-se a Deus, confiando
na promessa da terra e da descendéncia. Juntamente com Sara, partiu para uma terra que nio
conheciam, confiando na promessa de Deus, esperando contra toda esperanca (Rm 4,18-21). A
justificacdo pela fé em Cristo é apenas o inicio de uma nova caminhada, vivida na esperanca e na
perseveranca diante das tribulagdes (Rm 5,2-3). A vocacdo da humanidade é ser a familia de Deus,
participando de sua gléria (Rm 8,15-17). Enquanto isso nio se realizar plenamente, viveremos em
tensdo: a criagdo em dores de parto (Rm 8,19-21), e com ela todos os cristdos que aguardam pela
redencio do corpo, com uma esperanca ativa (Rm 8,23-25) e gemidos ineféveis do Espirito — que
age na comunidade (Rm 8,26-27). O hino ao amor de (Rm 8,31-19) mostra que nenhum obstéculo
podera nos separar do amor de Cristo. Possuir o Espirito e ser filho de Deus é expor-se a uma luta
constante contra as forcas que querem destruir o projeto de Deus. A vitéria vem do amor de Deus,
que venceu, em Cristo morto e ressuscitado, o poder do mal. Em Rm 12,12, a esperanca é fonte de
alegria, mesmo nas situacoes adversas da vida. A esperanca vem da Palavra de Deus, que é fonte de
consolacdo e mantém perseverantes aqueles que Nele esperam (Rm 15,4).

Paulo apresenta o Evangelho como for¢a de Deus que conduz a salvacio de todos os que
tém fé (Rm 1,17-17). Fez perceber que esse dom vem de Deus, porque todos pecaram (judeus e
gentios) e sdo incapazes de obter a justificacdo. Esta vem gratuitamente, em virtude da redencido
realizada por Cristo (Rm 3,24). Abraio é colocado como exemplo quem depositou sua confianca
inteiramente em Deus, “esperando contra toda a esperan¢a” (Rm 4,18). Isto foi levado em conta
de justica (Rm 4,22). Da mesma forma, aquele que cré em Deus, que ressuscitou Jesus, encontra a
justificacdo (Rm 4,24-25).

2 Comissdo episcopal para a animacdo biblico-catequética da CNBB. Carta aos Romanos — Més da Biblia, Brasilia:
CNBB, 2025, p. 10.
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O capitulo 5 inicia apresentando as consequéncias da justificacdo. “Paulo, que em GI 2s
e Rm 3s se apresentou como apdstolo da justificacio pela fé, retorna aqui ao antigo esquema:
fé, esperanca e caridade; justificados pela fé (v.1), temos uma esperanca que nio falha (vv.2b.4s),
porque o amor nos foi dado pelo Espirito” (Sanchez Bosch, 2002, p. 271).

A justificacdo pela fé é penhor de salvacdo. O cristao justificado encontra no amor de
Deus a garantia de ser salvo. “Na realidade, ao apéstolo interessa sublinhar que a fé, inico caminho
para a justificacio, iguala e retine circuncisos e incircuncisos numa mesma humanidade que o
Pai de Jesus Cristo reconcilia consigo” (Barbaglio, 1991, p. 179). Isso faz o Apdstolo afirmar que
tendo sido justificados pela fé, estamos em paz com Deus (Rm 5,1), que é fruto da reconciliagdo,
proporcionada gratuitamente por meio de Jesus Cristo. “Uma vez que fomos justificados pela fé,
estamos em paz com Deus por Nosso Senhor Jesus Cristo. Por Ele tivemos acesso, na fé, a esta graca
na qual nos encontramos firmemente e nos gloriamos, na esperanca da gléria de Deus” (Francisco,
2024, n. 2). Esta paz ndo tem conotacio psicoldgica, no sentido de viver na tranquilidade. “Indica,
ao invés, uma situacdo objetiva de relacio positiva com Deus, fonte de salvacdo” (Barbaglio, 1991,
p. 196). Por isso, ela é muito mais fruto de uma vida nova, reconciliada com Deus.

Aquele que faza experiéncia da justificacdo, no encontro com Cristo, caminha na esperanca
(Rm 5,2). A esperanca é uma virtude caracteristica de todo cristdo. Lanca o olhar para o horizonte,
o futuro de todos os filhos e filhas de Deus, testemunhando o amor de Deus que nos chamou
a participar de Sua gléria. Esperar é viver na expectativa dos bens escatolégicos, participando
da ressurreicio de Jesus. E suspirar pela redencio do nosso corpo (Rm 8,18-23; 1Ts 4,13s). “Pois
nossa salvacdo é objeto de esperanca; e ver o que se espera nao é esperar. Acaso alguém espera o
que vé? E se esperamos o que ndo vemos, é na perseveranc¢a que o aguardamos” (Rm 8,24-25). A
esperanca cristd vai além da vida terrena, ela remete a vida eterna. “Se temos esperanca em Cristo
tdo-somente para esta vida, somos os mais dignos de compaixdo de todos os homens.” (1Cor 15,19).
A gloria presente estd ancorada na esperanca da gléria de Deus (Rm 5,2; 2Cor 3,7-12). Paulo retoma
a experiéncia de Moisés e os israelitas no Horeb, onde a gléria de Deus se manifestou, comparando
com a gldria manifestada em Cristo, que é muito superior. “Pois, se 0 que é passageiro foi assinado
pela gléria, com mais razio o que permanece de ser glorioso” (2Cor 3,11). Tudo isso, podemos
sintetizar a partir do que Paulo exortou os tessalonicenses, usando a simbologia do soldado: “Nés,
pelo contrério, que somos do dia, sejamos sdbrios, revestidos da couraca da fé e da caridade e do
capacete da esperanca da salva¢io” (1Ts 5,8).

O peregrinar na esperanca nao isentaas dificuldades. A gléria é vivida em meio as tribulacdes,
através das quais aprendermos a perseverar na esperanca (Rm 5,3). “A salvacio é algo que estd
atualmente em andamento (estamos no processo de ser salvos, um processo que inclui o sofrimento). E
a salvacdo é uma realidade ainda a ser realizada (seremos salvos na parousia) (Boring, 2015, p. 503). O
Espirito Santo nos mantém no amor de Deus, derramado em nossos corag¢des, garantindo-nos que a
esperanca ndo decepciona (Rm 5,5). Este Espirito Santo é o principio interior de vida nova que Deus
dé, caracterizando a nova alianca em oposi¢do a antiga (Rm 7,6). Este Espirito, que é o Espirito de

Cristo, torna o cristdo filho de Deus (Rm 8,14-16; Gl 4,6s).
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Com efeito, a esperanca nasce do amor e funda-se no amor que brota do Coracdo de Jesus tras-
passado na cruz [...]. E a sua vida manifesta-se na nossa vida de fé, que comeca com o Batismo,
desenvolve-se na docilidade a graca de Deus e é por isso animada pela esperanca, sempre reno-
vada e tornada inabalavel pela acio do Espirito Santo (Francisco, 2024, n. 3).

Este amor de Deus se manifestou em nds, mesmo na condicio de pecadores, nos reconciliando
com Ele, mediante a morte de seu Filho. A iniciativa vem de Deus, que nos amou primeiro (1Jo 4,19b). Este

amor ¢ pura gratuidade divina, que gera a salvacdo por sua graca (Rm 5,6-11).
CONSIDERACOES FINAIS

Apos esta breve analise de Rm 5,1-11, a partir do lema “A esperanc¢a nio decepciona” (Rm
5,5), fica a provocacdo deixada pelo Papa Francisco: “Que a forca da esperanca encha o nosso presente,
aguardando com confianca o regresso do Senhor Jesus Cristo, a Quem é devido o louvor e a gléria
agora e nos séculos futuros” (Francisco, 2024, n. 25). Nossa esperanca estd em Cristo. Unidos a Ele
somos chamados a caminhar numa vida nova, como nos diz a Escritura: “Se, pois, ressuscitastes com
Cristo, procurai as coisas do alto [...] e a vossa vida estd escondida com Cristo em Deus” (CI 3,1-3).

Neste sentido, somos chamados a viver e anunciar essa esperanca hoje, especialmente em
meio a desigualdade, violéncia e crise ecolégica. No contexto brasileiro, marcado por tantas feridas
sociais, anunciar que a “esperanca nio decepciona” é assumir uma postura corajosa e profética. A
comunidade cristd é chamada a ser sinal de reconciliacdo, espaco de cuidado, e portadora de uma
esperanca que se traduz em praticas de justica, solidariedade e misericérdia. O Més da Biblia de 2025

nos convoca a redescobrir, na escuta da Palavra, a forca transformadora da esperanca evangélica.
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Abstract. The Gospels present Jesus Christ and his practices as a
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relevant. This novelty unfolds in the Church through gestures filled with hope: proclaiming the Word, fostering sharing,
caring for life, and enabling missionary processes. In this way, the Church remains faithful to its purpose, and pastoral
theology has much to say about it.
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INTRODUCAO

A proposicdo do ano jubilar é uma provocacio direta para a teologia pastoral. Além
de ser um tempo importante para viver a graca de Deus prépria do ano santo, a dindmica
apresentada pelo Papa Francisco e. seguida pelo Papa Ledo, evocam um olhar para Jesus e para
a pratica pastoral.

A leitura que ora sera realizada tem como desejo contemplar a pastoral de Jesus como
sinal de esperanca, em uma analise livre de textos biblicos, isto é, sem a pretensdo de analisar
a literalidade do texto, mas em uma hermenéutica livre, contemplando os gestos de Jesus e a
esperanca que deles suscita. Depois, perceber por onde que estes sinais se tornam possiveis hoje

através da pastoral realizada pela Igreja em didlogo com os as constitui¢des do Concilio Vaticano II.
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Metodologicamente, a reflexdo trabalha a esperanca crista, em didlogo com o Ano Jubilar
de 2025 e a teologia pastoral. Parte da pastoral de Jesus, compreendida em quatro dimensdes
fundamentais - anincio da Palavra, partilha, cuidado com a vida e envio missiondrio. Em segundo
lugar, examina a pastoral da Igreja como continuidade da missio de Cristo, destacando o antncio do
Evangelho, a celebracio eucaristica, o cuidado com a vida e a dimensao missiondria como praticas
que sustentam a esperanc¢a do povo de Deus. E, finaliza, flexionando o papel da teologia pastoral
no horizonte jubilar, ressaltando que a esperanca crista nao se reduz a devog¢des individuais, mas

se expressa em praticas comunitdrias que promovem vida, dignidade e fraternidade.
1. AESPERANCA PRESENTE NA PASTORAL DE JESUS

Ao lermos os evangelhos encontramos Jesus Cristo com uma intensa atividade pastoral,
cheia de esperanca do Reino de Deus. Ele nao fazia a¢cdes isoladas. Em tudo, Jesus levava a esperanca
para as pessoas que abracavam o projeto do qual ele era anunciador.

Esta esperanca nio é apresentada como uma magia, ou por fazer algum ritual religioso
de purificacdo e pronto, a esperanca da vida estava renovada. O jovem de Nazaré da Galileia traz
a esperanca para o Povo de Deus justamente a partir de onde ele se encontra: no meio deles, com
o Emanuel.

Assim, é importante recuperar a dimensdo da esperanca realizada por Jesus a partir da
prépria dinamica da sua pastoral em quatro realidades: no antncio, na partilha, no cuidado com a

vida e no envio missiondrio.
1.1 A ESPERANCA NA PASTORAL DE JESUS AO ANUNCIAR A BOA NOVA

A palavra Evangelho é antncio de uma boa nova, de uma noticia que é boa. Diferente das
noticias vindas do império romano, ou do templo, ou da sinagoga, que eram noticias que deixavam
a vida das pessoas mais dificil, com mais fardos de impostos ou de imposi¢oes rituais, morais e
religiosas, Jesus Cristo anuncia da chegada do Reino de Deus.

Este andncio ndo é sé mais um discurso entre tantos que jia haviam, mas é um modo de
transmitir a esperanca para o mundo como até entao nao se tinha experiéncia, até porque nao é um
discurso em forma de narrativa textual, mas uma proposta de vida, a ponto de as pessoas dizerem
“Quando Jesus acabou de dizer essas palavras, as multidoes ficaram admiradas com o seu ensinamento,
porque Jesus ensinava como alguém que tem autoridade, e nio como os doutores da Lei” (Mt 7,28-29).

A esperanca que decorre deste anuncio se transforma em alegria, em felicidade, numa
verdadeira exultacdo das pessoas por terem uma perspectiva totalmente diferente de vida. Dentre
tantas alocucdes de Jesus anunciando as alegrias do Reino de Deus, o capitulo 5 do Evangelho de
Mateus ganha destaque:

Felizes os pobres em espirito, porque deles é o Reino do Céu. Felizes os aflitos, porque

serdo consolados. Felizes os mansos, porque possuirio a terra. Felizes os que tém fome
e sede de justica, porque serdo saciados. Felizes os que sdo misericordiosos, porque en-
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contrardo misericérdia. Felizes os puros de coracio, porque verio a Deus. Felizes os que
promovem a paz, porque serdo chamados filhos de Deus. Felizes os que sdo perseguidos
por causa da justica, porque deles é o Reino do Céu. Felizes vocés, se forem insultados e
perseguidos, e se disserem todo tipo de calinia contra vocés, por causa de mim. Fiquem
alegres e contentes, porque serd grande para vocés a recompensa no céu. Do mesmo
modo perseguiram os profetas que vieram antes de vocés (Mt 5,3-12).

Em primeiro lugar, este texto manifesta uma nova expressao: felizes! A linguagem do
primeiro testamento, ndo raro, é marcada pela dentncia dos pecados, da injustica, da opressdo
que os israelitas viviam. O contetido desta mensagem profética é inegavel. Mas acaba que se torna
pesado, triste, denso, como a vida do povo da época.

A partir de Jesus existe uma palavra que é diferente. Ele chamou de felizes, de bem-aventurados.
E uma palavra que inspira uma realidade nova: nela est contida o antncio de um Reino de felicidade,
de vida plena, de pessoas alegres, com todas as suas necessidades basicas garantidas para uma vida feliz.
Deste modo percebe-se que a atividade pastoral de Jesus ligada ao antncio da Palavra produz um sentido
atualizado do projeto de Deus: ndo é mais promessa, nao é mais espera, € realidade.

Neste antincio de Jesus é afirmado que os pobres em espirito sdo felizes. A pobreza,
enquanto consequéncia da injustica e do mal s6 traz morte e violéncia. Mas Jesus fala de uma
pobreza que é parte da grandeza do préprio Deus, que em Jesus Cristo “esvaziou-se de si mesmo”
(F12,7). Esta primeira bem-aventuranca relaciona a liberdade para abracar a vontade de Deus. E
interessante que em Mt 19,16-21, Jesus mostra o contrario desta bem-aventuranca quando o jovem
o interroga sobre a vida eterna e o didlogo entre os dois acontece até que este rapaz diz que observa
a Lei desde pequeno e o Senhor lhe pede para vender os bens e dar aos pobres e segui-lo. Como ele
nao tinha liberdade para abracar o Reino de Deus, terminou a conversa e saiu triste.

Como é diferente o antincio de Jesus e o designio da felicidade versus a tristeza daquele
que nio conseguiu abracar o projeto da esperanca, assumir a vida em suas maos, ser protagonista
de uma causa maior. Simplesmente voltou para o seu mundo, para suas preocupacdes, para suas
ocupacdes e ficou por isso. Ao contririo disto é o que Jesus anunciou e realizou. Anunciou a
felicidade advinda com Reino de Deus, proclamando com palavras e gestos esta novidade.

Assim, entende-se as demais bem-aventurancgas anunciadas por Jesus como parte desta
liberdade: atender os aflitos, ajudar os que nao tem muita expectativa, os que promovem a justica, a
misericérdia, a paz. Tudo isso produz a esperanca no mundo. Os bem-aventurados se tornam sinais
de esperanca porque sua vida produz a novidade de quem acolheu o antncio do Reino de Deus.

E logico que o efeito disto tudo serd a perseguicio. Mas mesmo assim, Jesus garante que
isso também ¢ sinal de esperanca porque os perseguidores ndo querem a realizacdo do Reino de
Deus. E prova maior deste antncio de Jesus a sua prépria condenacio, morte e crucificagio. O
anunciador da esperanca foi parar na cruz por conta daqueles que deixam o povo no desespero.
Eles perseguiram o Mestre da esperanca e o condenaram.

Entretanto, a cruz nio foi a dltima palavra sobre o antincio do Reino de Deus. Jesus
ressuscitou e completou em si a primeira bem-aventuranca, dando a plena liberdade plena da

Ressurreicdo a todos os que abracam a sua causa.
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1.2. A ESPERANCA NA PASTORAL DA PARTILHA REALIZADA POR JESUS

O Evangelho de Marcos apresenta uma experiéncia bem interessante da pastoral de Jesus
que produz a esperanca no sentido celebrativo da vivéncia da fé. E a partilha dos p3es e dos peixes.
Nesta narrativa descrita no capitulo 6 do respectivo Evangelho, temos a descricdo do banquete da
morte realizado por Herodes.

O representante oficial do Império Romano no territério de Israel “fez um banquete para
os grandes da corte, os oficiais e os cidaddos importantes da Galiléia” (Mc 6,21b). Ndo bastasse
uma festa para os nobres, o que aconteceu neste banquete revela a perversidade de quem acha que
detém o poder.

No meio da festa, eis que surge uma jovem, que nio tem nem nome, sinal de ser uma
pessoa manipuldvel e sem perspectiva de atitude pessoal. De tantas coisas relatadas no texto biblico
acontecidas neste banquete de aniversirio, o desfecho final é o que mais assusta: a cabeca de Jodo
Batista entregue em uma bandeja.

Tal banquete relatado pelo evangelista Marcos situa como os lideres do tempo de Jesus
resolviam as suas pendencias de interesses e conchavos: declarando a morte dos inocentes e dos
que ajudavam as pessoas a encontrar o caminho da vida, como era o caso de Jodao Batista. Com
certeza, estas praticas levavam a grande multidio do povo ao medo e a desesperanca total, pois os
seus lideres ndo tinham preocupacio alguma com a dignidade dos pobres e esquecidos.

E interessante que tal passagem biblica, a do banquete da morte de Jodo Batista, da lugar
a uma realidade totalmente inusitada. Como o povo estava perdido e sem lideres, os poucos que
os ajudavam ficavam sobrecarregados. E o que aconteceu com os discipulos de Jesus: de tanto
trabalho junto ao povo, ndo tinham mais tempo para si. E como é préprio do Mestre Jesus ensinar
com atitudes, ele conduziu os discipulos para um lugar reservado, a fim de que tivessem um tempo
de cultivo.

Entretanto, a realidade da multidao era tanta, que todos foram ao lugar onde os discipulos
estavam. Neste momento Jesus “teve compaixio, porque eles estavam como ovelhas sem pastor.
Entdo comecou a ensinar muitas coisas para eles” (Mc 6,34). E a novidade do Reino de Deus da
qual Jesus é o portador. Enquanto Herodes faz acordos para satisfazer suas vaidades, Jesus sente
compaixdo do povo porque nio tinha quem os ajudasse, pois estavam como ovelhas sem pastor,
pois ndo tinham quem os apoiassem em suas necessidades.

Mais do que resolver problemas momentaneos, Jesus vai ajudar o povo em sua formacio
integral, a ponto de comecar a ensinar. Uma das primeiras coisas que as pessoas precisariam fazer
para resolver a situacdo era aprender de Jesus sobre esta novidade do Reinado de Deus. O que
gera a esperanca no coracdo destas pessoas, a partir da pratica de Jesus, é que ha um envolvimento
total na vida deles. O fato de Jesus se preocupar em ensinar a multiddo permite que haja uma
mudanca de mentalidade com relacio a sua situacio no mundo. Nio bastava saciar a fome, era
necessario mudanca de mentalidade, de compreensao das praticas, de serem sujeitos dos processos

e transformadores da realidade a partir de praticas novas.
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Ressoa como algo importante também a atitude de Jesus com relacdo aos discipulos.
Mesmo que a multidao seja a destinatiria do ensino do Nazareno, o grupo dos doze também precisa
aprender como agir em relacdo a estes. A esperanca ndo é para alguns, mas para todos. Assim, Jesus
pede que os seus estejam em profunda relacio com a multidio sofrida: “Vocés é que tém de lhes dar
de comer” (Mc 6,37). Este “dar de comer” é o maior envolvimento possivel com a vida daqueles que
ali estavam. Nao € s6 servir um prato de comida, mas é entrar em didlogo, em reciprocidade, em
sentimentos, em olhares, em gestos, em priticas transformadoras e renovadoras da vida.

Os gestos realizados por Jesus na sequencia se tornam uma profunda liturgia eucaristica:

Entdo Jesus mandou que todos se sentassem na grama verde, formando grupos. E todos
se sentaram, formando grupos de cem e de cinquenta pessoas. Depois Jesus pegou os
cinco pies e os dois peixes, ergueu os olhos para o céu, pronunciou a béncio, partiu os
pies e ia dando aos discipulos, para que os distribuissem. Dividiu entre todos também
os dois peixes. Todos comeram, ficaram satisfeitos, e recolheram doze cestos cheios de
pedacos de pdo e também dos peixes (Mc 6,39-41)

O texto diz que todos se sentassem. E uma postura de assembleia celebrante, unida e
reunida, em atitude de profunda comunhio. Jesus recebe os dons recolhidos e partilhados, que
sao os dois peixes e os cinco paes. Este é o resultado da partilha. Nem todos tem o que oferecer,
mas tudo o que se tem é partilhado para que todos possam participar. E um gesto de esperanca, ja
que de Herodes s6 havia concentracio dos produtos na mao de uns poucos, com o ensino de Jesus
para a nova pratica do Reino de Deus, é importante que o nada seja partilhado. Quem nio tem
precisam oferecer o seu nada, a fim de que, quando tiver possibilidades, também consiga participar
e oferecer.

A celebraciao da esperanca de Jesus segue com dois gestos: erguer os olhos ao céu e
pronunciar abéncio. Retoma a imagem do sacerdote Melquesedec do livro do Génesis, que realizou
0 gesto eucaristico com Abrado: “Melquisedec, rei de Salém e sacerdote do Deus Altissimo, levou
pao e vinho, e abencoou Abrio, dizendo: ‘Bendito seja Abrao pelo Deus Altissimo, que criou o céu
e a terra” (Gn 14,18-19). Ao celebrar a partilha com os discipulos e a multidio, Jesus ensina que a
esperanca eucaristica é vontade de Deus, Ele é o doador dos dons e que a vontade Dele é que todos
tenham suas necessidades bésicas supridas.

Jesusreparte o pao e pede que os discipulos distribuam aos participantes. Quanta esperanca
nasce destas acOes: partir e distribuir. A primeira é pessoal. Trata-se de tomar iniciativa diante
da situacdo, mudando posturas e modos de ser e compreender a vida. A segunda é comunitaria.
Distribuir exige um enfrentamento. Aquele que distribui, distribui algo a alguém. Este alguém, no
caso, é a multidao. Os discipulos terdao que enfrentar a multidao, se achegar as pessoas, olhar nos
olhos, sorrir, tocar nas pessoas, entrar em profunda comunhio.

Assim, os gestos eucaristicos de Jesus se tornam decididamente uma esperanca para quem
participa, tanto do aprendizado, quanto da acdo. Esta ambiguidade entre os dois banquetes do
capitulo sexto de Marcos, ajudam a entender que a esperanca vem da pastoral da partilha dos

pequenos e grandes gestos, de quem estd disposto a assumir uma nova pratica de vida, uma
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mentalidade transformada e transformadora. Nao importa tanto o que se partilha, nem o que se
partilha, mas o real desejo que existe em quem partilha. Jesus partilhou por desejar profundamente

o Reino de Deus. E, por assim dizer, sua pastoral é pautada por profunda esperanca.
1.3. A ESPERANCA PASTORAL DE JESUS NO CUIDADO COM A VIDA

A esperanca que Jesus apresentou a humanidade no cuidado com a vida personifica a
imagem do Bom Pastor, daquele que é capaz de dar a prépria vida para devolver a dignidade dos
demais.

No livro de Ezequiel, capitulo 34, 1é-se a dura critica do profeta aos falsos pastores
de Israel. A imagem agropastoril ¢ uma metéafora para falar dos lideres politicos e religiosos do
seu tempo. O profeta ¢ firme ao descrever o quanto as atitudes destes lideres estavam causando
o mal ao povo e como eles tratavam aqueles sobre os quais tinham uma responsabilidade:
“vocés dominam com violéncia e opressao” (Ez 34,4). Sdo palavras que revelam o quanto a
desesperanca era presente na vida de Israel.

Mas a profecia nao fica s6 na denuncia. A mensagem de Ezequiel prevé um bom pastor
que vai reunir, cuidar, pastorear, conduzir, dar descanso e qualidade de vida a todo o seu povo
(Ez 34,11-16). Esta imagem de bom pastor também poeticamente anunciada pelo salmista. No
salmo 23, conhecido como salmo do bom pastor, o salmista utiliza palavras que expressam
todo o carinho do bom pastor pelo seu rebanho. Nos versiculos 2 e 3 deste salmo encontram-
se as acdes do bom pastor: conduz, restaura, guia. Sao atribuigdes de quem tem o pastor como
referéncia, um sinal de esperanca mesmo em meio as maiores dificuldades, pois “embora eu
caminhe por um vale tenebroso, nenhum mal temerei, pois junto a mim estas; teu bastao e teu
cajado me deixam tranquilo” (SI 23,4).

A realizagdo desta imagem do bom pastor se da na pessoa de Jesus Cristo. No evangelho
de Jodo ha uma aproximagdo interessante entre o texto de Ezequiel Y¢ e Jesus o Bom Pastor.
Primeiro que Jesus denuncia os maus pastores, os lideres maldosos do seu tempo, aqueles que se
tornam sinal de desesperanca para os mais sofridos. Nas palavras do proprio Jesus: “Eu garanto a
vocés: aquele que ndo entra pela porta no curral das ovelhas, mas sobe por outro lugar, ¢ ladrao e
assaltante” (Jo 10,1). Mais adiante, Jesus dira que os maus pastores de Israel produzem tudo o que
¢ de pior usando adjetivos bem fortes sobre eles: “o ladrdo s6 vem para roubar, matar e destruir”
(Jo 10,10a). E a visdo do proprio Filho de Deus sobre quem estava a frente do Povo no seu tempo.
Demonstra a preocupagao porque as referéncias daquele Povo eram as piores possiveis.

Mas, a boa noticia diante desta constatacao, € o proprio Jesus que se apresenta como
o Bom Pastor. Ele fala das suas qualidades que o permitem chamar-se assim: “Eu vim para
que tenham vida, e a tenham em abundéncia. Eu sou o bom pastor. O bom pastor da a vida por
suas ovelhas. Eu sou o bom pastor: conhe¢o minhas ovelhas, e elas me conhecem” (Jo 10,10b-
11.14). E uma imagem cheia de esperanca e alegria a que o evangelista atribui a Jesus, pois Ele

veio para que tenham vida, Ele é bom, ele ¢ conhecido.
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Assim, chega-se a um resumo de toda a vida publica de Jesus conforme a comunidade
joanina. Desde a apresentacdo publica dele nas bodas de Cand, o didlogo com Nicodemos,
a manifestacdo a Samaritana, a cura do paralitico, o sinal dos paes, o discurso dele com as
autoridades e a cura do cego de nascenca, sao manifestacdes da esperanca trazidas pelo Bom
Pastor. Por esta via, chega-se a conclusao de que os sinais realizados por Jesus, além de ter como
motivo, levar a comunidade a f€ como o mesmo texto diz: “Estes sinais foram escritos para que
vocés acreditem que Jesus ¢ o Messias, o Filho de Deus” (Jo 20,30), relatam a vivéncia pastoral
de Jesus como um grande sentido de esperanca e vida: “E para que, acreditando, vocés tenham
a vida em seu nome” (Jo 20,31). Tudo aquilo que os falsos lideres de Israel estavam trazendo
para o Povo, que era morte e destrui¢do, Jesus faz o contrario, traz a vida em abundancia por

todos os seus gestos, palavras, ensinamentos e formacao pastoral dos discipulos.
1.4. A ESPERANCA DE JESUS AO ENVIAR OS DISCIPULOS

A atividade pastoral de Jesus continua em cada um dos seus discipulos, com a mesma
intensidade e forca de transformacdo do mundo. A partir do evangelho de Lucas, o envio dos 72
discipulos é uma luz de esperanca, pois eles vao estar nos lugares aos quais Jesus gostaria de estar,

fazer as mesmas a¢des de Jesus e anunciar o Reino de Deus. E o que se 1é na seguinte pericope:

O Senhor escolheu outros setenta e dois discipulos, e os enviou dois a dois, na sua frente,
para toda cidade e lugar aonde ele préprio devia ir. E lhes dizia: “A colheita é grande, mas
os trabalhadores sdo poucos. Por isso pecam ao dono da colheita que mande trabalhado-
res para a colheita. Vao! Estou enviando vocés como cordeiros para o meio de lobos. Nio
levem bolsa, nem sacola, nem sandalias, e ndo parem no caminho, para cumprimentar
ninguém. Em qualquer casa onde entrarem, digam primeiro: ‘A paz esteja nesta casa!’
Se ai morar alguém de paz, a paz de vocés ird repousar sobre ele; se nio, ela voltara para
vocés. Permanecam nessa mesma casa, comam e bebam do que tiverem, porque o tra-
balhador merece o seu saldrio. Ndo fiquem passando de casa em casa. Quando entrarem
numa cidade, e forem bem recebidos, comam o que servirem a vocés, curem os doentes
que nela houver. E digam ao povo: ‘O Reino de Deus estd préximo de vocés!’ (Lc 10,1-9).

O grupo dos seguidores aumenta, ja sao 72 os enviados. Mas isso nio significa que a
missao seria mais facil. As necessidades do povo eram tantas que, mesmo que este grupo maior
fosse enviado em missao, ainda assim seriam poucos os operarios para o tamanho da messe. E
enviados para situacdes complexas que o mundo apresenta, a enfrentar desafios nunca imaginados.
Tudo por causa da grande esperanca que Jesus havia suscitado neles.

Esta esperanca que se faz no antincio da paz. No tempo de Jesus provavelmente os
mensageiros do Império Romano levavam noticias dificeis como aumento de impostos ou novas
guerras. Jesus envia os discipulos para anunciar a paz, nao s6 em palavras, mas com a transformacao
dos coracdes para a cultura da paz. Esta paz é a proximidade do Reino de Deus acontecendo no
coracdo da humanidade.

Desta maneira, o envio missiondrio gera uma esperanca, porque os agentes desta missao

levam pelo caminho a missdo do préprio Senhor enviados por Ele. Nao é em nome préprio, ou em
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uma realizacdo de projeto pessoal, ou até mesmo a prépria pessoa. Os 72 vio em nome do Senhor,
enviados por Ele, para fazer o que Ele desejaria fazer nos lugares que Ele gostaria de estar. A partir
deste envio, tudo se torna novo e esperan¢oso, pois hd um avanc¢o na dindmica da construcio do
Reino de Deus. Ja nao depende de Filho de Deus, mas de todo aquele que é enviado em Seu nome

para continuar a sua missao.
2. A ESPERANCA NA PASTORAL DA IGREJA

Seguindo os passos de Jesus, o peregrino de esperanca, acomunidade cristd é continuamente
chamada peregrinar nesta mesma certeza, realizando os passos do seu Senhor até a consumacio
plena do seu Reino.

Nesta missdo, é importante ressaltar as atribui¢des fundamentais da Igreja continuam
sendo portadoras da mesma esperanca e tendem ao mesmo fim. No antncio da Palavra, na celebracao
da Partilha, no cuidado com a vida e na missdo evangelizadora, a Igreja nao faz atividades isoladas.

Em tudo a Igreja é sinal da esperanca que nio nos decepciona.
2.1. AESPERANCA ANUNCIADA PELA IGREJA AO COMUNICAR O EVANGELHO

O concilio Vaticano II considerou que o antincio da Palavra de Deus, a interpretacao desta

Palavra, e a maneira como que ela transforma o ser e agir dos cristdos no mundo é uma fonte de
esperanc¢a. Como afirma a constitui¢ao Dei Verbum:

E preciso, pois, que toda a pregacdo eclesidstica, assim como a prépria religido crist,

seja alimentada e regida pela Sagrada Escritura. Com efeito, nos livros sagrados, o Pai

que estd nos céus vem amorosamente ao encontro de Seus filhos, a conversar com eles;

e é tdo grande a forca e a virtude da palavra de Deus que se torna o apoio vigoroso da

Igreja, solidez da fé para os filhos da Igreja, alimento da alma, fonte pura e perene de vida

espiritual. Por isso se devem aplicar por exceléncia a Sagrada Escritura as palavras: ‘A

palavra de Deus é viva e eficaz’ (Hebr. 4,12), ‘capaz de edificar e dar a heranca a todos os
santificados’ (At. 20,32; cfr. 1 Tess. 2,13) (DV 21).

Anunciar a Palavra de Deus, longe de ser uma atividade de persuasdo aos que escutam, é
uma forma de permitir que Deus fale “amorosamente” com seus filhos. Assim, todas as vezes que se
anuncia a Sagrada Escritura para os seus fiéis, a Igreja estd permitindo que uma grande esperanca
seja anunciada ao mundo, pois é deixar que Deus fale como a um pai para seus filhos.

E o que o sinodo dos bispos sobre a Palavra de Deus reafirma:

A novidade da revelacio biblica consiste no fato de Deus Se dar a conhecer no didlogo,
que deseja ter conosco. A Constitui¢do dogmadtica Dei Verbum tinha exposto esta rea-
lidade, reconhecendo que Deus invisivel na riqueza do seu amor fala aos homens como
a amigos e convive com eles, para os convidar e admitir 2 comunho com Ele (VD 6).

Portanto, quando olhamos para Jesus, aquele que anunciou a esperanca do Reino de

Deus e chamou aos que acolhessem a sua proposta de felizes, de bem-aventurados, nao foi s6 mais
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uma narrativa ou uma interpretacio sobre Deus, ou palavras humanas dizendo sobre Deus. Em
Jesus Cristo o préprio Deus que fala do Pai e apresenta de maneira tnica o amor incondicional.
Enquanto os fariseus e mestres da lei eram humanos explicando leis tidas como divinas, em Jesus

Cristo a esperanca divina se torna realidade. Como diz a exortacdo Verbum Domini:

Aqui a Palavra nio se exprime primariamente num discurso, em conceitos ou regras;
mas vemo-nos colocados diante da prépria pessoa de Jesus. A sua histéria, tnica e sin-
gular, é a palavra definitiva que Deus diz 2 humanidade. Daqui se compreende por que
motivo, «no inicio do ser cristdo, ndo ha uma decisdo ética ou uma grande ideia, mas o
encontro com um acontecimento, com uma Pessoa que d4 & vida um novo horizonte e,
desta forma, o rumo decisivo». A renovacido deste encontro e desta consciéncia gera no
coracdo dos fiéis a maravilha pela iniciativa divina, que o homem, com as suas préprias
capacidades racionais e imaginacio, jamais teria podido conceber. Trata-se de uma no-
vidade inaudita e humanamente inconcebivel: ‘O Verbo fez-Se carne e habitou entre nés’
(Jo 1, 14a) (VD 11).

A partir de Jesus Cristo, o antincio da Palavra é uma maneira inica de permitir ao interlocutor
que tenha um encontro decisivo com Deus, ndo com uma teoria ideolégica, mas com o préprio Senhor,
que transforma a consciéncia dos que escutam seus ensinamentos e os colocam em pratica.

E interessante notar que ja antes do Concilio, a Igreja retomou esta pratica pastoral de
esperanc¢a em todas as suas linhas de atuacio: desde a catequese centrada na Palavra de Deus, a
liturgia da Palavra e toda a dimens3o littrgica da vida eclesial sao pautadas pelo antncio da Palavra,
0s sacramentos e sacramentais sio realizados com a presenca da Palavra, a formacio a partir da
metodologia da leitura orante da Palavra de Deus, toda a vida pastoral orientada pelo antncio da
Palavra, toda a vida de oracio e santificacdo do tempo com a liturgia das horas em contato com
a Palavra, a vida da caridade e a acdo social em funcio da Palavra, o ensino da Teologia tendo a
Palavra como alma de todo o fazer teoldgico. Estas e tantas outras realidades sdo suscitadas neste
caminho de esperanca que vem do contato direto com a Palavra. Como afirmou o Papa Francisco

em sua exortacdo Evangelii Gaudium:

Toda a evangelizacdo estd fundada sobre esta Palavra escutada, meditada, vivida, cele-
brada e testemunhada. A Sagrada Escritura é fonte da evangelizacdo. Por isso, é preciso
formar-se continuamente na escuta da Palavra. A Igreja nio evangeliza, se nio se deixa
continuamente evangelizar. E indispensavel que a Palavra de Deus se torne cada vez mais
o coracio de toda a atividade eclesial (EG 174).

2.2. AESPERANCA QUE ACONTECE NOS GESTOS DE PARTILHA REALIZADA PELA IGREJA

Quando Jesus celebrou o banquete da vida conforme Mc 6,39-41, narrado também em
Mt,14,13-21 e Jo 6,1-15, é evidente que este do pao e dos peixes se torna um gesto de suma importancia
para a comunidade crist3, indicando o valor fundamental de um novo modo de vida e economia
baseado no Evangelho que é a partilha. Gesto que ele repetiu outras vezes, segundo os textos biblicos
(Mc 14, 22-24; Lc 24,28-31.41-43) e a comunidade apost6lica assumiu como forma de manter viva a

memoria do Senhor de acordo com o escrito encontrado em 1Cor 11,22-30 e At 2,42-47 e 4,32-37.
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Ao repartir o pio e celebrar a Eucaristia como memorial de Jesus Cristo a Igreja continua
atualizando um compromisso de esperanca para o mundo. Diferente de uma encenag¢io ou de uma
histéria contada, a liturgia da Igreja é memorial permanente da partilha realizada pelo Senhor. Ao
celebrar no hoje da histéria a Pascoa de Jesus, a Igreja atualiza a esperanca que contagia o mundo

com seu amor. E o que afirma o Concilio com as seguintes palavras:

Contudo, a Liturgia é simultaneamente a meta para a qual se encaminha a acio da Igreja
e a fonte de onde promana toda a sua forca. Na verdade, o trabalho apostélico ordena-se
a conseguir que todos os que se tornaram filhos de Deus pela fé e pelo Batismo se retinam
em assembleia para louvar a Deus no meio da Igreja, participem no Sacrificio e comam
a Ceia do Senhor. A Liturgia, por sua vez, impele os fiéis, saciados pelos «mistérios pas-
cais», a viverem «unidos no amor»); pede «que sejam fiéis na vida a quanto receberam
pela fé»; e pela renovacdo da alianca do Senhor com os homens na Eucaristia, e aquece
os fiéis na caridade urgente de Cristo. Da Liturgia, pois, em especial da Eucaristia, corre
sobre nés, como de sua fonte, a graca, e por meio dela conseguem os homens com total
eficicia a santificacdo em Cristo e a glorificacdo de Deus, a que se ordenam, como a seu
fim, todas as outras obras da Igreja (SC 10).

A estas palavras confirma-se a o sentido profundo da esperanca crista, pois todas as vezes
que se come do pdo partido e se bebe do vinho do mesmo cilice, ali estd sendo atualizada a fé da
comunidade que anuncia a morte do Senhor, proclama a Ressurreicio e espera a sua gloriosa vinda
no final dos tempos.

Mais do que uma reuniio para a comensalidade, a Eucaristia, é a celebracio da meta
para a qual todos os cristdos caminham e a0 mesmo tempo o ponto a fonte onde encontram a sua
esperanca, de acordo com a defini¢io conciliar citada acima. Logo, quando os fiéis se reinem em
assembleia celebrante, o encontro que ali estdo realizando é a fonte de sua esperanca, haja visto que
a partilha que acontece na liturgia crista alimenta a fé, fortalece o testemunho e encaminha a vida
daqueles que dela participaram, sendo compromisso ético, moral e transformador no mundo em

que vivem. Como afirmou Bento XVI na exortacdo Sacramentum Caritatis:

A unido com Cristo, que se realiza no sacramento, habilita-nos também a uma novi-
dade de relagdes sociais: a mistica do sacramento tem um caracter social, porque (...)
a unido com Cristo é, a0 mesmo tempo, unido com todos os outros aos quais Ele Se
entrega. Eu nio posso ter Cristo s6 para mim; posso pertencer-Lhe somente unido
a todos aqueles que se tornaram ou hio-de tornar Seus. A propdsito, é necessirio
explicitar a relacdo entre mistério eucaristico e compromisso social. A Eucaristia é
sacramento de comunhio entre irméos e irmis que aceitam reconciliar-se em Cristo,
0 Qual fez de judeus e gentios um sé povo, destruindo o muro de inimizade que os
separava (Ef 2,14). Somente esta tensdo constante a reconciliacio permite comungar
dignamente o corpo e o sangue de Cristo (Mt 5,23-24). Através do memorial do seu
sacrificio, Ele reforca a comunhio entre os irmios e, de modo particular, estimula os
que estdo em conflito a apressar a sua reconciliacio, abrindo-se ao didlogo e ao com-
promisso em prol da justica. A restauracdo da justica, a reconciliacdo e o perdio sio,
sem duvida alguma, condi¢des para construir uma verdadeira paz; desta consciéncia
nasce a vontade de transformar também as estruturas injustas, a fim de se restabe-
lecer o respeito da dignidade do homem, criado a imagem e semelhanca de Deus; é
através da realizacdo concreta desta responsabilidade que a Eucaristia se torna na
vida o que significa na celebracdo (SCh 89).
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Diante disso, o banquete da Eucaristia, que é o banquete da vida e do amor, é uma forma
dos cristdos continuarem atualizando os gestos de Jesus Cristo: organizar, tomar, dar gracas, partir,
repartir e recolher. S6 se entende a esperanca crista alimentada na Eucaristia quando ela permite
que estes gestos realizados por Jesus sejam vivenciados no dia a dia daqueles que o celebram, no

convivio fraterno e no amor entre os irmaos.
2.3. AESPERANCA QUE A IGREJA PRODUZ NO CUIDADO COM A VIDA

O olhar sobre a dimensio pastoral da Igreja no cuidado com a vida é uma expressao de
esperanca, e em muitas situacdes, é o porto seguro para muitos pobres e necessitados. Seguindo os
passos de Jesus, o Bom Pastor que cuida de todos e quer que todos encontrem o caminho da vida,
a Igreja em sua dimensdo pastoral procura ser fiel a este propésito. E o que definiu a constituicio
Gaudium et Spes do Concilio Vaticano II: “As alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias
dos homens de hoje, sobretudo dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sio também as alegrias
e as esperancas, as tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo; e ndo ha realidade alguma
verdadeiramente humana que nio encontre eco no seu coracdo” (GS 1). Ao acolher a realidade da
vida das pessoas, especialmente as que mais sofrem, a Igreja continua atendendo aqueles aos quais
Jesus se dedicou tanto, e isto é sinal de esperanca.

Na bula Spes non Confundit, do Papa Francisco, convocando o ano jubilar dos dois mil e
vinte e cinco anos do nascimento de Jesus, chama atencdo que os sinais de esperanca evidenciados
pela Igreja vao nesta “esteira” do cuidado com a vida. A partir do niimero 7 ao 15, o Papa Francisco
faz uma série de proposicoes que sio verdadeiramente um cuidado com a vida atenta aos sinais
dos tempos. Sio elas: a paz para o mundo, abertura a vida e desejo de ter filhos, a dignidade para
os privados de liberdade, a presenca entre os enfermos, o acompanhamento as juventudes, o
cuidado para com os migrantes, o carinho aos idosos e a constante op¢ao evangélica pelos pobres
e a superacao dos males realizados pela desigualdade social.

O cuidado com a vida na dimensao pastoral da Igreja é um sinal permanente de esperanca
para todos. Em tempos de individualismo e globalizacdo da indiferenca como denunciou o Papa
Francisco, a esséncia comunitdria da fé cristd propde algo sempre novo e inegociavel, que é a vida
crista para a fraternidade universal. Isto é cuidado pastoral. Nas palavras do Papa Francisco em sua

enciclica Fratelli Tutti:

Desejo ardentemente que, neste tempo que nos cabe viver, reconhecendo a dignidade
de cada pessoa humana, possamos fazer renascer, entre todos, um anseio mundial de
fraternidade. Entre todos: “Aqui estd um 6timo segredo para sonhar e tornar a nossa vida
uma bela aventura. Ninguém pode enfrentar a vida isoladamente (...); precisamos duma
comunidade que nos apoie, que nos auxilie e dentro da qual nos ajudemos mutuamente
a olhar em frente. Como é importante sonhar juntos! (...) Sozinho, corres o risco de ter
miragens, vendo aquilo que nio existe; € juntos que se constroem os sonhos”. Sonhemos
como uma Unica humanidade, como caminhantes da mesma carne humana, como filhos
desta mesma terra que nos alberga a todos, cada qual com a riqueza da sua fé ou das suas
convicgdes, cada qual com a prépria voz, mas todos irmaos (FT 11).
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Na defesa da vida e na disposicdo sempre atenta de formar um mundo de irmaos e irmas, a
Igreja continua espalhando as sementes de esperanca que nio é s6 um discurso, mas uma realidade.
Se pensar em toda a caridade organizada em tantos lugares, o atendimento aos enfermos e as
visitas, a assisténcia social, a educacio e a satde, o atendimento as criancas vulneraveis, os projetos
sociais para atender os idosos, e assim por diante. Em tudo isso que a é realizado pela Igreja, o
olhar sempre se volta para Jesus, que em tudo se fez préximo dos sofredores. Este cuidado pastoral

continua sendo sinal visivel da esperanca de Deus.
2.4. AESPERANCA QUE SE RENOVA COM OS MISSIONARIOS DE HOJE

O mesmo Jesus que enviou os 72 discipulos para os lugares aos quais ele mesmo gostaria
de estar, continua a dirigir o mesmo compromisso a todos os que o seguem. E um olhar esperancoso
que nasce do encontro com Jesus e se completa na missio. Como exortou o Papa Bento XVI
na abertura da V Conferéncia do Episcopado Latino Americano e Caribenho: “Conhecer a Jesus
Cristo pela fé é nossa alegria; segui-lo é uma graca, e transmitir este tesouro aos demais é uma
tarefa que o Senhor nos confiou ao nos chamar e nos escolher.” (DAp 18).

A dimensdo missiondria da esperanca vem deste constante ato de encontro com Deus,
nio com uma ideia, uma imagem, uma figura criada pela inteligéncia artificial, mas com o préprio
Senhor, com a sua pessoa que escuta, que fala e que convida a constante conversao.

No encontro com Ele, na amizade cultivada sempre e de novo com o Senhor, é que a

missionariedade se renova na vida de cada pessoa, como tdo bem afirmou o Papa Francisco:

Somente gracas a este encontro — ou reencontro — com o amor de Deus, que se converte
em amizade feliz, é que somos resgatados da nossa consciéncia isolada e da autoreferen-
cialidade. Chegamos a ser plenamente humanos, quando somos mais do que humanos,
quando permitimos a Deus que nos conduza para além de nés mesmos a fim de alcan-
carmos o nosso ser mais verdadeiro. Aqui esta a fonte da acdo evangelizadora. Porque, se
alguém acolheu este amor que lhe devolve o sentido da vida, como é que pode conter o
desejo de o comunicar aos outros? (EG 8)

Do encontro ao desejo de comunicar este sentido maior da existéncia em Deus é que
a Igreja também se sente chamada a ser peregrina de esperanca “ad intra” e “ad extra”, ou seja, a
missao nao é s6 para convencer os outros sobre a Igreja ou fazer com que pessoas venham a missa.
Missio é permitir que todas as estruturas, os carismas, os ministérios, os servicos realizados sejam
um constante voltar-se para Deus.

A missdo que convoca a todos para de novo e sempre estarem em um constante processo

como pediu o papa Paulo VI:

Evangelizadora como ¢, a Igreja comeca por se evangelizar a si mesma. Comunidade de
crentes, comunidade de esperanca vivida e comunicada, comunidade de amor frater-
no, ela tem necessidade de ouvir sem cessar aquilo que ela deve acreditar, as razdes
da sua esperanca e o mandamento novo do amor. Povo de Deus imerso no mundo,
e ndo raro tentado pelos idolos, ela precisa de ouvir, incessantemente, proclamar as
grandes obras de Deus, que a converteram para o Senhor; precisa sempre ser con-
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vocada e reunida de novo por ele. Numa palavra, é o mesmo que dizer que ela tem
sempre necessidade de ser evangelizada, se quiser conservar frescor, alento e forca
para anunciar o Evangelho (EN 15).

O frescor evangelizador do qual Paulo VI explicita é sinal inevitivel de esperanca.
Quando esta novidade do Evangelho perde sua vitalidade, outras preocupacdes passam a fazer
parte da Igreja, sobressaem as reclamacdes, os murmdrios, as tensdes se tornam mais evidenciadas,
os limites humanos aparecem mais realcados, e a esperanca nao tem mais lugar.

Ao contrério é quando a evangelizacao estd decididamente ancorada em chave missionaria.
Mesmo em tempos dificeis, agitados por tantas desesperancas, a pastoral em chave missionaria
continuard dando o suporte de esperanca, afim de que o Reino de Deus continue sendo possivel

entre nds, como tio bem nos fala o Papa Francisco:

A imagem da 4ncora é sugestiva para compreender a estabilidade e a seguranca que pos-
suimos no meio das dguas agitadas da vida, se nos confiarmos ao Senhor Jesus. As tem-
pestades nunca poderdo prevalecer, porque estamos ancorados na esperanca da graca,
capaz de nos fazer viver em Cristo, superando o pecado, o medo e a morte. Esta esperan-
¢a, muito maior do que as satisfacdes quotidianas e as melhorias nas condicdes de vida,
transporta-nos para além das provacdes e exorta-nos a caminhar sem perder de vista a
grandeza da meta a que somos chamados: o Céu (SnC 25).

3. APASTORAL E A TEOLOGIA NA ESPERANCA QUE NAO DECEPCIONA

Neste ano jubilar, a teologia pastoral é apontada como uma das grandes aliadas na vivéncia
da graca. Nio raro, os anos jubilares sio evidenciados pela “porta santa”, pelas indulgéncias, pela
confissao e oracio individuais. O jubileu dos dois mil e vinte e cinco anos do nascimento de Jesus
tem tudo isso. Entretanto, a tonica tem sido muito mais nos sinais de esperanca do que nas praticas
pessoais de conversao.

Quando o Papa Francisco convocou o ano jubilar disse: “Muitas vezes encontramos
pessoas desanimadas que olham, com ceticismo e pessimismo, para o futuro como se nada
lhes pudesse proporcionar felicidade. Que o Jubileu seja, para todos, ocasido de reanimar a
esperanca!l” (SnC 1). Nesta convocacdo para o ano jubilar vé-se claramente a proposicdo de
Francisco para que o ano da graca de Deus produza um sentido de vida para o todo da Igreja e
que peregrinar nao € s6 ir a Roma ou a alguma igreja proclamada como jubilar e passar porta
que esta tudo resolvido.

A graca jubilar serd muito melhor vivida se tivermos os olhos fixos em Jesus Cristo,
afirmar que Ele é a nossa maior esperanca e continuar realizando o antncio corajoso da Palavra,
a partilha, o cuidado com a vida e a missido evangelizadora. Eis um caminho proposto. A teologia

pastoral tem muito a dizer neste tempo de peregrinos de esperanca.
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Resumo: Instituido pelos préprios Apoéstolos, a partir das
necessidades da vida pratica das primeiras comunidades cristis,
o diaconado é oficialmente estabelecido como o primeiro grau
do Sacramento da Ordem. O presente artigo faz uma reflexio
sobre o ministério do diaconado na vida e na missio da Igreja,
resgatando alguns aspectos histdricos e contemporineos. Por
meio de uma pesquisa bibliogrifica, aborda-se temas sobre
o ministério diaconal e o didcono a servico do Povo de Deus,
aspectos da sua espiritualidade, bem como a apresentacio de
alguns didconos que fizeram a histéria da Igreja. O pensamento
dos Papas Bento XVI e Francisco também é tocado, mesmo que
de forma breve. Por fim, o estudo encerra-se com a exposicdo de
uma sintese da linha do tempo do ministério diaconal na Igreja
desde sua institui¢do até os nossos dias, apontando personagens,
acontecimentos e documentos. Conclui-se afirmando que a
diaconia é plenamente exercida quando configurada no exemplo
do Cristo-Servo e bom samaritano.

Palavras-chave: Diaconado; Didcono; Igreja; Ministério; Servico.

Abstract: Instituted by the Apostles themselves in response
to the practical needs of the early Christian communities,
the diaconate is officially recognized as the first degree of the
Sacrament of Holy Orders. This article offers a reflection on the
ministry of the diaconate in the life and mission of the Church,
retrieving both historical and contemporary aspects. Based on
bibliographical research, it addresses key themes such as the
diaconal ministry and the deacon’s service to the People of God,
elements of diaconal spirituality, and notable deacons throughout
the Church’s history. The thoughts of Popes Benedict XVI and
Francis are also briefly considered. Finally, the study concludes
with a synthesis of the diaconate’s historical timeline in the
Church, from its institution to the present day, highlighting
key figures, events, and documents. The article concludes by
affirming that the diaconate reaches its fullest expression when
configured to Christ the Servant and the good samaritan.
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INTRODUCAO

O diaconado é a primeira ordem que oficialmente estabeleceu-se na Igreja. Foi instituida
pelos préprios Apéstolos de forma direta no inicio de sua acdo. Cronologicamente, as outras
duas ordens vieram depois: o episcopado, como sucessao dos Apdstolos e os presbiteros, como
colaboradores dos bispos.

A instituicio diaconal teve um cariter tanto precoce quanto canonicamente preciso conforme

nos apresenta os Atos dos Apdstolos, livro que retrata a vida das primeiras comunidades cristas.

Entdo os Doze ap6stolos reuniram a multiddo dos discipulos e disseram: ‘Nio esta certo
que nds abandonemos a pregacio da palavra de Deus para servirmos as mesas. Portanto,
irmaos, escolhei entre vos sete homens de boa reputacio, cheios do Espirito e de sabe-
doria, para que lhes confiemos essa tarefa. Deste modo, n6s poderemos dedicar-nos in-
teiramente & oracdo e ao servico da Palavra’. A proposta agradou a multidio. Escolheram
entdo Estévido, homem cheio de fé e do Espirito Santo; e também Filipe, Précoro, Nica-
nor, Timon, Pirmenas e Nicolau de Antioquia, um prosélito. Eles foram apresentados
aos apostolos, que oraram e impuseram as maos sobre eles (At 6,2-6).

O diaconado surge, portanto, de uma necessidade da vida pratica da comunidade ao
reconhecer objetivamente um duplo servico da Igreja: as obras de caridade, para sustentar os
necessitados, e a necessidade da oracdo (pessoal e liturgica) e da pregacdo da Palavra de Deus. Isto
mostra a unidade de inspiracdes e a distincdo de agdes.

Outra questio interessante é que foram os fiéis que escolheram os didconos. Na escolha,
o povo (comunidade) declarava confianca que se refletia, para os eleitos, no dever de realizar os
servicos com zelo e competéncia. A iniciativa, portanto, foi dos Apdstolos, mas com a colaboracio
(escolha e oracdo) dos fiéis. Era a consagracio de uma praxis que se tornou definitiva na Igreja.

Neste ano jubilar em que todos os cristdos sio chamados a serem “Peregrinos de Esperanca”
e, ancorados no lema “a esperan¢a ndo decepciona” (Rm 5,5), o didcono pelo seu ministério e
carater sacramental tem um papel especial nessa peregrinacio. Nesse tempo de reflexdo, oracio,
renovacao espiritual e esperanca renovada que o Ano Santo proporciona, é seu papel por meio da
Liturgia, da Palavra e da Caridade atuar como uma ponte de esperanca e de servico em favor da

comunidade crista que esta inserido.
1. SENTIDO ETIMOLOGICO

Nos livros do Novo Testamento podemos encontrar diversas palavras que tem na
sua origem o termo diakon, originado do verbo diakoneo, que significa servir. E deste verbo
que surgem os substantivos diakonia (no sentido abstrato = servico) e didconos (no sentido
concreto = servidor) (CATTANEO, 2004, p. 41-46).

Nas Diretrizes para o Diaconado Permanente da Igreja no Brasil, o primeiro significado
da palavra diakonia era o de “servir a mesa” e que foi evoluindo e assimilando outros sentidos

até designar as func¢des internas da comunidade. “Este ltimo significado indica dois elementos:
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o primeiro é a caracterizacdo de todos os ‘ministérios’ que sio apresentados como servico a vida
da comunidade. O outro elemento é a designacio de um ‘ministério’ especifico que se chamou

‘ministério diaconal” (CNBB 96, p. 9).
2.0 DIACONADO NO SACRAMENTO DA ORDEM

Os di4conos recebem o primeiro grau do Sacramento da Ordem (o segundo grau é o dos
presbiteros, e o terceiro grau, o dos bispos). Mas de onde surgiu o seu sentido?

A maioria dos Sacramentos conserva o nome grego, posteriormente latinizado, ou sio
chamados pelo gesto ou pela acdo central. O Sacramento da Ordem, conforme o Catecismo da
Igreja Catolica (ClIgC, 1537-1538), deriva de um sentido que ndo é sacro (religioso), mas civil.

Na antiguidade romana, Ordem designava corpo ou grupo constituido, como por exemplo, o
corpo dos que governavam o Império. Por isso, a Ordinatio designava a integracao num Ordo. Dai
que Ordo tem sempre um significado coletivo: nao se trata de receber uma ordem ou mandato, mas
de entrar, isto é, de ser recebido numa Ordem (Ordo). Essa no¢do coletiva foi esquecida pela maioria
dos tedlogos e canonistas ao longo dos séculos. Mas foi recuperada por Pio XII e, sobretudo, pelo
Concilio Vaticano II.

Hoje a palavra Ordinatio esta reservada ao ato sacramental que incorpora a ordem dos bispos,
dos presbiteros e dos didconos e que transcende uma simples eleicdo ou institui¢do ou mesmo a entrada
num Ordo. A Ordinatio confere o dom do Espirito Santo que permite exercer um poder sagrado que s6
pode advir de Cristo e por meio de sua Igreja. Ele é um sinal eficaz do préprio Cristo para o servico da
comunidade, como encontramos em Lumen Gentium (LG) quando afirma que o servico proprio dos
ministros ordenados é “o de ser pastores da Igreja com a palavra e com a graca de Deus” (LG, 10).

A ordenac¢io também é denominada Consecratio pois, pela imposicao das maos do bispo,
ha um “investir” realizado pelo préprio Cristo. A imposi¢do das mios e a oracdo consecratéria
constitui o sinal visivel dessa consagracdo. O termo Ordinatio, portanto, designa o momento ritual,

liturgico e sacramental onde se realiza uma “investidura sacra” colocada a servico do povo.
3.0 MINISTERIO DIACONAL NOS PRIMEIROS SECULOS

Os tratados mais antigos sobre as ordenacdes da Igreja, e que indicavam hierarquias sobre
as quais as comunidades eram constituidas, sio a Didaqué (+ 100 dC), a Tradicdo Apostélica (final do
II século), a Didascalia Apostolorum (em torno da metade do século III) e as Constituicdes Apostdlicas
(375-400). Estas sio fontes que constituem os fundamentos diretos de qualquer reconstrucio do
Sacramento da Ordem.

a) A Didaqué — documento que faz uma ligacio entre o Novo Testamento e os Padres
Apostdlicos, conhecido também como estatuto que contém as regras da Igreja primitiva, relata dois
tipos de ministérios: a) itinerantes: os apdstolos, os profetas e os mestres; b) estdveis: os bispos e os
didconos. A Didaqué, fazendo referéncia a primeira carta a Timéteo (3,2-13), traz as virtudes que

devem ter os bispos e os didconos para que sejam declarados aptos e dignos para que assumam o
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seu ministério: “devem ser homens mansos, desprendidos do dinheiro, verazes e provados, pois
também exercem o ministério dos profetas e dos mestres” (Didaqué, 15,1).

b) A Tradi¢cdo Apostélica, atribuida a Hipdlito de Roma, é o primeiro documento que
descreve o ritual de ordenacido de bispos (2-6), de presbiteros (7) e de didconos (8). Destes,
era prevista a imposicdo das maos do tipo litdrgico-sacramental. O documento também fala
dos confessores (9), viuvas (10), leitores (11), virgens (12), subdidconos (13), curandores (14).
Ja para estes era previsto somente um rito de reconhecimento. O documento também traz
as atribuicoes servicais do didcono: colocar-se a servico do bispo, sobretudo para visitar os
doentes, ajudar as vitvas, instruir aqueles que se encontravam na Igreja e cuidar das economias
da comunidade (8).

¢) Na Didascalia Apostolorum, documento que reflete mais sobre os bispos, os didconos
aparecem como os servidores deles. Na liturgia, os didconos cuidavam da entrada da Igreja,
mantinham a boa ordem entre os fieis e serviam o altar. Na celebracdo do Batismo, ungiam o
corpo dos catecumenos; todos os dias visitavam os doentes; levavam ao bispo as ofertas dos
fieis que, por sua vez, os mesmos didconos as levavam aos necessitados. Por isso, o didcono
era visto como a “orelha do bispo, a sua boca, o seu coracdo e a sua alma”, eram “duas pessoas
numa sé vontade” (Dictionnaire de Théologie Catholique, DThC, IV,1).

d) Nas Constituicdes Apostdlicas encontra-se um relato mais amplo sobre as ordenacdes
realizadas pela Igreja porque recuperam amplamente tudo o que contém nas normativas
precedentes. Sdo oito livros. O segundo livro trata dos bispos, presbiteros e didconos. Faz
uma comparacio vendo Abrdo como aquele que transmite ao farad as palavras de Moisés,
seu irmdo, como rei e profeta. Abrdo era o mediador (29), isto é, o didcono, e Moisés o bispo
(30); o didcono devia agir em nome do bispo (31) e socorrer os necessitados em seu nome (32);
devia referir-se em tudo ao bispo, como Cristo ao Pai (44,3). No terceiro livro encontra-se
que o didcono devia ser irrepreensivel e cuidar amorosamente dos doentes (19,1).

Sobre a base destes “codigos constitucionais” desenvolveram-se incumbéncias especificas.
Fundamental é a precisacio do seu sentido sacramental. O diaconado é um Sacramento enquanto
constitui grau do Sacramento da Ordem, mas ao mesmo tempo é distinto do presbiterado. Isidoro
de Sevilha, no documento De Ecclesiasticis Officiis (Eccl. off. II, 8,4: CCL, 113) diferencia, com
nitidez, que o presbitero (sacerdote) consagra, o didcono “administra” o sacramento; o presbitero
santifica as oferendas, o didcono distribui o que foi santificado. Isto mostra que os didconos, se nio
“fazem” os Sacramentos, a0 menos participam de uma acdo liturgica ritual em sua profundidade.

Os primeiros séculos, portanto, sio os que mais fizeram florescer o sentido e o valor do
diaconado. A partir do sexto século, o diaconado foi perdendo seu significado original e jd antes do
final do primeiro milénio era visto somente como uma etapa de transicdo em relacao a ordenacio
presbiteral. O seu significado, isto é, o “ministério do diaconado”, foi recuperado somente no
século passado por meio do Concilio Vaticano II.

Um dos mais importantes documentos da CNBB sobre o diaconado, recuperando o

sentido deste ministério dos primeiros séculos, assim se expressa: “O ministério diaconal, nos
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primeiros séculos, assume particularmente a dimensao da caridade. Em seguida, vem o servico do
culto e da pastoral. Nas primeiras comunidades cristas, percebe-se a consciéncia de que a diaconia

é a expressio concreta do amor” (CNBB 96, n. 3).
4.0 MINISTERIO DIACONAL

Foi o Concilio Vaticano II que restaurou o diaconado como ministério ordenado

permanente. No documento Lumen Gentium encontra-se:

Em grau inferior da hierarquia estdo os didconos, aos quais foram impostas as maos nio
em ordem ao sacerddcio, mas ao ministério. Pois que, fortalecidos com a graca sacra-
mental, servem o Povo de Deus em uniio com o Bispo e o seu presbitério, no ministério
da Liturgia, da palavra e da caridade (LG, 29).

A Lumen Gentium afirma que estio em grau inferior, pois eles recebem somente o
primeiro grau da ordem, mas o documento também recupera o sentido sacramental do ministério
diaconal. E, a0 mesmo tempo, atribui algumas fun¢des que lhe sio préprias: “celebrar o Batismo,
cuidar e distribuir a Eucaristia, assistir e abencoar os Matrimoénios, proclamar a Palavra de Deus
e instrui-la ao povo, presidir Celebracées da Palavra, celebrar os sacramentais e os ritos funerais,
tudo sempre com o consentimento e orienta¢do do bispo diocesano (LG, 29).

O ministério diaconal recuperado pelo Concilio Vaticano II foi logo regulamentado pelo
Papa Paulo VIao publicar duas Cartas Apostélicas: Sacrum Diaconatus Ordinem em 1967 e Ad Pascendum
em 1972. Numa delas o Papa afirma: “para apascentar e fazer crescer cada vez mais o povo de Deus,
o Cristo Senhor instituiu na Igreja diversos ministérios, destinados ao bem de todo o seu corpo.
Desde o tempo dos Apdstolos, salienta-se e aparece com particular relevo entre esses ministérios, o
Diaconado, sempre tido em grande estima na Igreja” (Pontifical Romano, 2008, p.136).

No Brasil, depois de algumas publica¢des anteriores, o Gltimo documento que reflete e
normatiza sobre o diaconado é o Documento 96 da CNBB. Neste, os bispos afirmam: “O Concilio
Vaticano II (LG, 29) restaurou o diaconado como grau préprio e permanente da hierarquia e
estabeleceu condicdes teoldgico-pastorais favoraveis para que esse ministério pudesse desenvolver-
se plenamente. Entre tais condi¢cdes ressaltam-se: a eclesiologia de comunhio e participacio;
a teologia da diversidade dos carismas e ministérios; o poder como servico; além da prépria
necessidade pastoral” (CNBB 96, n. 4). Neste rico documento dos bispos brasileiros encontra-se
trés fundamentos teoldgicos importantes do diaconado:

a) A diaconia de Cristo - Ele é enviado pelo Pai para realizar uma miss3o, a de ser Profeta,
Sacerdote e Rei. Desta forma, Jesus é enviado para exercer o seu diaconado: amar e salvar a
humanidade. E desta missdo e deste ministério, que é constituida a fonte dos ministérios e o
modelo da ministerialidade da Igreja (CNBB 96, n. 19-21).

b) A diaconia da Igreja — Cristo exerceu sua missdo e a confiou aos Apdstolos. Estes,
impulsionados pelo Espirito Santo, testemunharam-na com suas vidas que, por sua vez, confiaram-

na a seus colaboradores diretos transmitindo, sucessivamente ao longo da histéria, o ministério

Revista Teopraxis, Passo Fundo, v.42, n.138, p. 43 - 60, Jan./Jun./2025.
ISSN On-line: 2763-5201. 47



FAVRETO, Clair; FASSINA, Paulo Henrique
O ministério do diaconado na vida e missio da Igreja.

inaugurado por Cristo. Porisso aIgreja, através da ordenacio, consagra e envia ministros servidores
para continuar o mandato de Jesus (Mc 16,15) (CNBB 96, n. 22-27).

¢) O ministério diaconal - o documento mencionado mostra que o didcono se define
como “sacramento de Cristo Servo e como expressido da Igreja servidora” (CNBB 96, n. 28). A
natureza do diaconado, portanto, é a participacdo na missdo de Cristo; sua identidade, como
ministério, é de natureza divina, isto ¢, instituida por Cristo, mas, marcado sacramentalmente
pela graca divina, atua por meio da ministerialidade da Igreja; a missdao do didcono nio é a
do sacerddcio, mas a do ministério, ou seja, é configurado ao Cristo-Servo. Sua razio de ser,
portanto, é a de ser servidor (CNBB 96, n. 28-42).

Por fim o didcono, pela graca sacramental, assume o Sacramento da Ordem e o seu agir é
exercido numa triplice missio:

a) A diaconia da caridade (diakonia), tendo os pobres como campo privilegiado de sua
acdo evangelizadora;

b) A diaconia da Palavra (martyria), sendo primeiro discipulo e ouvinte da Palavra e,
depois, anunciador dela;

¢) A diaconia da liturgia (leitourghia), é o servico do culto e dos sacramentos da fé, que
nio é somente a realizacio de uma funcdo, mas tornar a liturgia o centro da sua vida e da sua
missdo (CNBB 96, n. 43-66).

Os ministérios, isto €, os servicos, tem sua origem, portanto, na missio confiada por Jesus
e pertencem a estrutura fundamental da Igreja. Por meio deles, a Igreja toma consciéncia que nao
existe para si mesma, mas em funcdo da graca do Espirito Santo que confere aqueles que assumem
o ministério e coloca em pratica os servicos da martyria-leitourgia-diakonia.

Ao longo da histéria, varios didconos realmente colocaram sua vida a servico da Igreja.

Alguns, pela sua importincia, é interessante recordé-los, como aparece no quadro a seguir:

Quadro 01: apresentacdo de didconos que colocaram a vida a servico da Igreja no contexto biblico.

V" Santo Estévio - foi um dos primeiros didconos escolhidos pela comunidade (At 6,5) e o primeiro
martir cristdo (At 6,8-7,60);

v' Santa Febe - diaconisa recomendada por Paulo a servico da Igreja de Cencreia (Rm 16,1);

v’ Filipe - é um dos sete didconos (At 6,1-6); grande missiondrio cristao/evangelizador do primeiro
século (At 8,4-13); é um dos setenta enviados e foi quem batizou o eunuco (At 8,26-40);

v" Sio Lourenco de Huesca - é um dos primeiros didconos guardides da Igreja em Roma; foi
decapitado em 10.08.258 numa das perseguicdes no tempo do imperador Valeriano;

v" Sio Vicente de Saragoca - morreu martir através das perseguicdes de Diocleciano no inicio do
século IV;

v" Santo Efrém da Siria - morreu no final do século IV; foi grande compositor de hinos e autor de
poemas, sermdes de exegese biblica e tedlogo do IV século;

v" Santa Olimpia, a Diaconisa - filha do senador Anicio Secundo e esposa do prefeito de

Constantinopla; quando ficou vitva vendeu todos os bens para ajudar os pobres; estimada por
Continua
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Sao Jodao Criséstomo, seu diretor espiritual, foi exilada por defendé-lo; morreu em 25.07.408;
seu nome € lembrado numa das 140 colunas que adornam a praca Sio Pedro em Roma;

v" Santa Teosébia, a Diaconisa, e Santa Macrina, a Jovem - irmas de Sdo Basilio Magno e Sao
Gregorio de Nissa;

v" Santo Alcuino de lorque - foi monge beneditino, professor de lorque, criou uma das melhores
bibliotecas da Europa transformando a escola num dos maiores centros do saber; foi instrutor
e reformador da corte e do clero no reinado de Carlos Magno, foi conselheiro do imperador ¢
teve grande contribuicio para a renascenca carolingia; morreu em 19.05.804; é o patrono das|
universidades cristis;

v" Leido, o Didcono - foi didcono bizantino no palécio imperial e historiador no final do século X;

v" Sao Francisco de Assis (1182-1226) - foi um frade catélico italiano; viveu uma vida religiosa
de completa pobreza e fundou a ordem mendicante dos Frades Menores, conhecida como

Franciscanos; promoveu a pregacio itinerante; defendeu todas as criaturas dedicando-se

especialmente as pessoas mais pobres; é o santo patrono dos animais e do meio ambiente.

Fonte: elaborado pelos autores (2025).
5.0 DIACONO A SERVICO DO POVO DE DEUS

Desde a sua recuperacio pelo Concilio Vaticano Il até os nossos dias, o ministério diaconal
€ avocacdo que mais cresce na Igreja niao sé no Brasil, mas em todo o mundo. No Brasil, no ano de
2023, segundo dados da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB -, havia cerca de 6,2
mil didconos permanentes (CND, 2023).

Chamados por Deus em fun¢io do bem do povo, o didcono é forjado no caminho do
servico, a imagem do Cristo que se fez servo de todos. Petrolino (2020) considera que a diaconia,
mais do que um conjunto de conhecimentos e experiéncias, ¢ um modo de viver. Esse modo de
viver deve estar ancorado no modelo do projeto de vida do préprio Jesus Cristo, servo e bom
samaritano. Lembremos do gesto da tltima ceia em que Jesus lavou os pés dos seus apdstolos
(Jo 13,3-20). Esse gesto de Jesus, nio compreendido por Simdo Pedro, é emblemitico, pois, no
atual contexto em que muitos servos servem os “mestres’, Jesus deixa como licio uma atitude da
mais pura humildade, colocando sua vida a servico da humanidade, dando o mais belo exemplo da
vocagao cristd que € o servico.

Luciano Rocha Pinto (2020) explica que esta cena expressa a Cristologia do servico, em
que o Senhor assumindo a forma de servo, se coloca na condi¢do de “empobrecido” para “enriquecé-
los”. Coloca todos numa mesma condicdo hierarquica. E interessante perceber que o evangelista
ndo se preocupou em elencar a ordem dos que foram servidos, mas de deixar uma mensagem de
que todos somos iguais, assim como é o dever de servir a todos, sem distincao.

O Apostolo Paulo exortava: “pela caridade, colocai-vos a servico uns dos outros” (Gl 5,13).
No exemplo de Jesus e na exortacao de Paulo manifesta-se o servico humilde e a caridade, atributos

que devem moldar a identidade do didcono para ser a verdadeira configuracdo do Cristo-Servo. Se
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bem compreendido e desempenhado, esses dons de modelo de vida do didcono, geram a convic¢io
que “a diaconia faz o didcono”. Nio é o titulo, a dalmitica e a estola que fard o didcono, mas o
exercicio constante da diaconia, que modela seu ser e da sentido a sua missao.

Neste sentido é importante refletir o exercicio desse ministério ordenado na Igreja a
servico do Povo de Deus, onde o didcono é um sinal visivel da diaconia de Jesus Cristo. Tendo
presente que a origem do ministério diaconal estd profundamente enraizada na vida das primeiras
comunidades cristas (At 6,2-6) a partir das necessidades da época, é importante entender a missio
do didcono no século XXI, numa sociedade marcada por profundas transformacdes sociais, notada
principalmente pelas relacdes fragmentadas e pelo individualismo. Essa realidade nos apresenta
novos desafios e clamores, mas, também, oportunidades de sermos portadores de esperanca.

Na esteira da esperanca, o Papa Francisco, por ocasido da proclamacio da Bula do Ano
Santo de 2025, apresenta como mensagem central justamente a esperanca. Aludia a sermos
“Peregrinos de Esperanca”, convidando todos os cristdos a redescobrirem a “esperanca que nio
decepciona” (Rm 5,5) e a misericérdia de Deus em um momento de desafios globais extraordinérios.

No documento Spes non Confundit, bula de proclamacio do Jubileu 2025, o Papa Francisco
exorta que os cristdos sao chamados a serem sinais palpaveis de esperanca para muitos irmaos e
irmis que vivem em condi¢des de dificuldade (SNC, n.10). Os didconos, por seu ministério e carisma,
sdo convidados a serem portadores dessa “esperanca que nio decepciona” (Rm 5,5) que podem ser
realizados pelas obras de misericordia corporais: (dar de comer a quem tem fome; dar de beber a quem
tem sede; vestir os nus; dar pousada aos peregrinos; visitar os enfermos; visitar os presos; enterrar os
mortos); e pelas obras de misericordia espirituais: (dar bons conselhos; ensinar os ignorantes; corrigir
os que erram; consolar os tristes; perdoar as injurias; sofrer com paciéncia as fraquezas do nosso
préximo; rezar a Deus pelos vivos e defuntos). Todas essas a¢des caridosas de auxilio ao préximo
em suas necessidades, mostram que a diaconia vai agir naquilo que lhe é mais intrinseco: a caridade.

Muitos sdo os lugares e as mesas que o didcono é convidado a estar presente como agente
da acdo misericordiosa de Deus e da Igreja, semeando esperanca e promovendo a vida: escolas,
hospitais, condominios, universidades, edificios ptblicos, empresas, familias, periferias, grupos de
jovens, presidios. Estas e muitas outras realidades sdao espacos dessas novas fronteiras de missao.
Nesse sentido, o Diretério do Ministério e da Vida dos Didconos Permanentes da Congregacao
para o Clero (n.27) assegura que a dimensdo do servico diaconal deve estar conectada 2 dimensio
missiondria da Igreja, na qual o servico da Palavra, da liturgia e da caridade devem atravessar o
espaco paroquial e se prolongar na vida quotidiana, familiar e profissional.

No contexto do século XXI, onde a dor se apresenta sob novas formas e o individualismo
se fortalece, o didcono é chamado a ser sinal profético de comunhio, partilha e cuidado, fazendo
da sua vida um permanente servico a mesa do Reino de Deus. Servir a mesa ¢, portanto, fazer-se
préximo, como o bom samaritano (Lc 10,25-37); é ter a coragem de lavar os pés dos irmios, como
fez Jesus (Jo 13,3-20); é dar de beber, de comer, acolher e hospedar o estrangeiro (Mt 25,35); é
viver na radicalidade do Evangelho, o mandato do Senhor (Mt 28,19; Mc 16,15) estando no mundo

proclamando e anunciando o Evangelho a toda criatura.
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6. ESPIRITUALIDADE DO DIACONO PERMANENTE

O Sacramento da Ordem confere aos didconos uma nova consagracio a Deus. Pela uncio do
Espirito sio enviados por Cristo para o servico do povo de Deus. E deste envio que nasce a espiritualidade
diaconal (CNBB, DI 25, n.44). O Documento 96 da CNBB afirma: “o elemento que mais caracteriza a
espiritualidade diaconal é a descoberta e a partilha do amor de Cristo-Servo” (n. 168).

Como indicado pela prépria palavra, diaconia caracteriza o espirito de servico. O servigo
é a esséncia que molda a identidade do didcono. No Evangelho de Mateus Jesus ensina: “Quem
quiser tornar-se grande entre vés, torne-se o vosso servo, da mesma forma como o Filho do
Homem, que ndo veio para ser servido, mas para servir e dar sua vida em resgate de muitos” (Mt
20,26-28). Em Lucas (22,27) Jesus interpela os seus discipulos dizendo: “Quem é maior, aquele
que estd 2 mesa ou aquele que serve? Pois eu estou no meio de vés como aquele que serve.” Esses
versiculos biblicos revelam o centro da espiritualidade diaconal: o servico como expressio mais
auténtica da grandeza crista.

Na Exortacdo Apostdlica Pés-Sinodal Verbum Domini, o Papa Bento XVI, escreveu:

Quero referir-me também ao lugar da Palavra de Deus na vida daqueles que sdo cha-
mados ao diaconado, ndo sé como grau prévio da Ordem do Presbiterado, mas também
enquanto servico permanente. O Diretério para o diaconado permanente afirma que
«da identidade teoldgica do didcono derivam com clareza os tracos da sua espiritualidade
especifica, que se apresenta essencialmente como espiritualidade de servico. O modelo
por exceléncia é Cristo-Servo, que viveu totalmente ao servico de Deus, para o bem dos
homens. Nesta perspectiva, compreende-se como, nas virias dimensdes do ministério
diaconal, um elemento caracterizador da espiritualidade diaconal seja a Palavra de Deus,
que o didcono é chamado a anunciar com autoridade, acreditando naquilo que procla-
ma, ensinando aquilo que acredita, vivendo aquilo que ensina. Por isso recomendo aos
didconos que incrementem uma leitura crente da Sagrada Escritura na prépria vida com
o estudo e a oragdo. Sejam iniciados na Sagrada Escritura e na sua reta interpretacdo, na
mutua relacio entre a Escritura e a Tradicdo, e particularmente na utilizacdo da Escritura
na pregacio, na catequese e na atividade pastoral em geral (VD, 81).

Esse modelo de espiritualidade do exemplo de Jesus Cristo deve permear a vida do
didcono. Essaespiritualidade exige umavida de oracdo, humildade, simplicidade e compromisso
com os mais necessitados. No caso dos didconos casados, a espiritualidade também se alimenta
da vida familiar e conjugal, sendo o Matrimo6nio parte constitutiva de sua vocacdo. Nesse
sentido, na vivéncia dos Sacramentos do Matriménio e da Ordem, o didcono construird uma
espiritualidade profunda, envolvendo a esposa e os filhos no servico de Cristo, no andncio e
na construcdo do Reino (CNBB 96, n. 169).

A espiritualidade diaconal hd de ser vivida na centralidade da Eucaristia; na vivéncia dos
Sacramentos e de toda a liturgia; na leitura orante da Palavra de Deus; na recitacio da Liturgia das
Horas; na oracio pessoal, familiar e contemplativa (CNBB 96, n. 172).

Adoracio frequente ao Santissimo Sacramento, participacdo regular no Sacramento da
Reconciliagio e apreciar a virtude da peniténcia, sio formas que ajudam o didcono alimentar a

sua espiritualidade para o encontro pessoal com Deus e fortalecer seu ministério. Participacao
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ativa em retiros espirituais e venerar a Santissima Virgem Maria, Mae do Senhor, pela oracio do
rosario, também sdo formas indispenséaveis do cultivo a espiritualidade diaconal. Jesus, homem de
oracio, ensinava: “Ficai atentos e orai a todo o momento, a fim de conseguirdes escapar de tudo o
que deve acontecer e para ficardes de pé diante do Filho do Homem” (Lc 21,36; cf. F1 4,6-7).

Por fim, é importante recordar as palavras de Bento XVI: “um elemento caracterizador
da espiritualidade diaconal seja a Palavra de Deus, que o didcono é chamado a anunciar com
autoridade, acreditando naquilo que proclama, ensinando aquilo que acredita, vivendo aquilo

que ensina (VD, n. 81).

7. OS PONTIFICADOS DE BENTO XVI E FRANCISCO SOBRE O DIACONADO
PERMANENTE

No ano de 2006, o Papa Bento XVI, em seu discurso aos didconos de Roma, por ocasido
do 25° aniversario do restabelecimento do diaconato permanente daquela Diocese, alertava para
as novas formas de pobreza que surgiam na humanidade, aludindo efetivamente a perda do sentida
da vida e a pobreza espiritual e cultural das pessoas.

Na ocasido, o Papa exortava para que os didconos se voltassem para essa nova realidade
a fim de transmitirem a Palavra por meio do antncio do Evangelho e, assim, serem portadores
da alegria que Deus deseja transmitir a cada ser humano. Salientava, ainda, que ndo é suficiente
proclamar a fé em palavras, mas é necessario que o anuncio do Evangelho seja acompanhado do
testemunho concreto da caridade.

Por meio da Exortacdo Apostdlica Pés-Sinodal Verbum Domini, Bento XVI também
discorreu sobre a identidade e a espiritualidade do didcono permanente. Outras interven¢des do
Pontifice foram feitas no Catecismo da Igreja Catdlica e no Cédigo de Direito Canoénico “com o
objetivo de oferecer novos elementos para esclarecer a natureza do Sacramento da Ordem e definir
melhor a identidade do diaconato” (Hauke; Hoping, 2019, p.237).

Sobre o pontificado de Francisco, Hauke e Hoping, (2019, p.240) salientam “que o estilo
do Papa é de um auténtico didcono da alegria, simplicidade e pobreza Evangélica”. Recorda o
autor sobre o significativo gesto do lava-pés realizado no inicio do seu Pontificado, como ja
fazia em Buenos Aires, vestindo a estola diaconal. “Francisco, com seu ensinamento, apresenta a
comunidade, mesmo que nio se refira explicitamente ao ministério, uma visdo clara de uma Igreja
diaconal” (Hauke; Hoping, 2019, p. 241).

Outro gesto significativo de Francisco, segundo os mesmos autores, foi a carta enviada

por ocasido da ordenacio de alguns didconos de Buenos Aires, na qual ele enfatiza:

(...) o servico deve caracterizar a existéncia do ministério diaconal que expressa publicamente
a vocagio ao servico (...) ndo sé por um tempo, mas é para toda a vida: servico por Jesus Cris-
to, servico pela Igreja, servico aos irmios, especialmente os mais pobres e necessitados. Nao
sejam “didconos em algumas horas” ou oficiais. A Igreja ndo é uma ONG. Que o servico esca-
ve vossa vida. “Coloquem - como o didcono Lourenco — a carne na grelha” (grifo nosso).
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Na Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium, sobre o anuncio do Evangelho no mundo
atual, apresentada em 24 de novembro de 2013, Petrolino (2020) identifica alguns elementos de
particular relevincia ao ministério diaconal, citando: a) a alegria do aniincio do Evangelho como
aquele que enche o coracio e a vida inteira daqueles que se encontram com Jesus; b) a prioridade
do Evangelho como urgéncia da missdo, tendo na imagem do didcono por ocasido da sua ordenacio,
o Servo do Evangelho; ¢) a necessidade da missdo que exprime a identidade da Igreja; d) a op¢do

preferencial pelos pobres, uma Igreja pobre e para os pobres, e, por isso, verdadeiramente diaconal.
8. SINTESE DA LINHA DO TEMPO DO MINISTERIO DIACONAL

Desde a sua introducio até os nossos dias, a histéria do diaconado percorreu um longo
caminho na vida da Igreja. As vezes mais solidificado, outras vezes esquecido, outras menosprezado
ao ponto do desaparecimento por completo desse importante ministério da vida eclesial, sendo
resgatado novamente a partir do Concilio Vaticano II.

Queremos resgatar e apresentar uma sintese da linha do tempo sobre o ministério
diaconal, apontando personagens, acontecimentos e documentos. Na obra de Luciano Rocha
Pinto (2020), encontramos 152 eventos que retratam a histéria da diaconia ao longo do tempo. Em
nossa sintese, em funcdo do limite de paginas do artigo, elencamos 51 eventos que consideramos

relevantes e que transcrevemos no quadro a seguir.

Quadro 02: Eventos da diaconia ao longo do tempo

Data Eventos
Institui¢do dos Sete Didconos: Estevao, Filipe, Précoro, Nicanor, Timon, Pirmenas
e Nicolau (At 6,2-7).
Atividade missiondaria do didcono Estevio na sinagoga dos Libertos, prisdo e
33 morte (At 6,9-15; 7,55-60).
Saulo aprova morte do didcono Estevdo (protomartir da Igreja) (At 8,1).
Atividade missiondria do didcono Filipe na Samaria (At 8,4-25); na regido de Gaza,
34-35 onde batiza o ministro da rainha da Eti6pia, primeiro gentio (incircunciso) (At
8,26-39); em Azoto e regido e em Cesareia (At 8,40).
37 Fundagdo da Igreja de Antioquia pelos helenistas epigonos dos Sete (At 11,19-26).
A Igreja de Antioquia envia Barnabé, Saulo (Paulo) e Jodo Marcos em missdo
40
(At 13,2ss).

Continua
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Paulo defende o método missiondrio dos Sete no Concilio de Jerusalém. A pratica dos

49-51 Sete é aceita e torna-se missio eclesial (At 15,1-35; Gl 2,1-21).
65-67 / 70-80 | Primeira carta de Paulo a Timdteo: orientacdes aos bispos e didconos (1Tm 3,1-11).
Final do
século I Inicio | Hierarquia centrada no episcopo e no didcono (Didaqué, cap. XV,1-2).
do1I
Cartas de Indcio de Antioquia; Policarpo de Esmirna; Pastor de Hermas; Justino de
107-155 Roma: enfatizando a cristologia do diaconado, os deveres dos didconos e a
importancia do diidcono, inclusive na func¢io de administrar os bens da Igreja.
Didascalia Apostolorum: sobre a dignidade de bispos e didconos e sua unidade; o
papel dos didconos; o ministério das diaconisas; espiritualidade diaconal.
Canones Eclesidsticos dos Santos Apdstolos: sobre a instituicao do diaconado e seu
) valor.
Século 111
Testamento do Senhor: sobre as qualidades exigidas para a escolha de um didcono;
as funcdes diaconais; sua relacio com o bispo e com a comunidade.
A diaconia caritatis ocupa lugar privilegiado na atuacio dos didconos. Também
ocupam espacos mais elevados da administracio eclesial.
)15 Tradi¢do Apostdlica, de Hipodlito de Roma: funcdes litargicas, ordenacao do
didcono; subdidconos e relagcdo com o bispo.
258 Martirio de Sao Lourenco, patrono dos didconos.
300.303 Concilio (Sinodo) de Elvira: imposi¢io do celibato para bispos, presbiteros e
didconos (Art. 33).
314 Concilio de Arles: proibicao dos didconos celebrarem a Eucaristia.
O arcedidcono ou arquididcono generaliza-se como funcdo distinta. Aos poucos
Meados do ) o _ ) )
ceulo IV sua influéncia vai crescendo, assumindo cargos muito semelhantes ao atual
século

vigario-geral.

Continua

Revista Teopraxis, Passo Fundo, v.42, n.138, p. 43 - 60, Jan./Jun./2025.
ISSN On-line: 2763-5201. 54




FAVRETO, Clair; FASSINA, Paulo Henrique
O ministério do diaconado na vida e missio da Igreja.

380-383

Vida de Macrina, de Gregério de Nissa: diaconisa responsavel por uma

comunidade monadstica de mulheres.

Inicio do

século V

Inicio do processo de esvaziamento do ministério diaconal. Razdes diversas
(sacerdotalizacio da Igreja, multiplicacio dos servicos de caridade fora do

diaconado, conflito de poder entre presbiteros e didconos, dentre outros fatores).

Meados dos
anos 590

O Papa Gregorio Magno torna a proclamacdo do Evangelho um ato litérgico

préprio do didcono.

950

O pontifical romano-germdnico proibe as ordenacdes per saltum. A partir de entao
o didcono nio poderia ser ordenado episcopo sem antes passar ao presbiterado.
Para se chegar ao presbiterado, era preciso, também, ter sido ordenado didcono
primeiramente. As ordenacdes tornam-se per gradum, instituindo, assim, a

linearidade do cursus clerical.

1228

Prima Vita de Sdo Francisco de Assis, de Tomas de Celano: sobre a vida e a obra do

didcono Sao Francisco de Assis.

1265-1273

Suma Teoldgica, de Santo Tomds de Aquino: apresenta se um didcono pode
conceder indulgéncias; se é do oficio do didcono batizar; se os didconos podem
conceder a extrema-unc¢io; se o Sacramento da Ordem imprime cariter também

no grau do diaconado; se hd sete ordens.

1545-1563

Concilio de Trento: afirmacdo dos sete graus do Sacramento da Ordem: sacerdotes,
didconos, subdidconos, acélitos, exorcistas, leitores, hostidrios. Distinc¢do
entre ordens maiores (ordem sacerdotal, diaconado e subdiaconado) e ordens

menores (acdlitos, exorcistas, leitores e hostidrios). Atribuicdes do didcono.

1566

Catecismo Catélico Romano: reafirmacdo do Sacramento da Ordem e da hierarquia

segundo o Concilio de Trento.

1951

Jovens assistentes sociais formam o primeiro Circulo do Diaconato em Friburgo,
na Alemanha. Seu objetivo, diante da falta de padres e da necessidade de
assisténcia aos necessitados no pds-guerra, é refletir sobre a importancia dos

didconos casados na igreja latina.

Continua
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1957

Segundo Congresso Mundial sobre o Apostolado dos Leigos, de Pio XII: o papa faz
a primeira referéncia ao restabelecimento da ordem do diaconado, como

ministério permanente e independente do sacerdécio.

1962

Peticio, do Centro Internacional do Diaconato, aos Padres Conciliares
do Concilio Vaticano II para a renova¢ido do diaconado como ministério

permanente.

1964

Constituicdo Dogmética Lumen Gentium: restabelece (n° 29) o diaconado na
Igreja latina como ministério permanente, para servir o povo de Deus em
unidao com o bispo e seu presbitério, no ministério da liturgia, da Palavra e da

caridade.

Os textos do Concilio Vaticano II (SC 86; LG 20, 28, 29, 41; OE 17; CD 15; DV
25; AG 15, 16), entendem a sacramentalidade do diaconado (permanente e

transitério).

1967

Sacrum Diaconatus Ordinem, de Paulo VI: Motu Proprio sobre o diaconado
permanente com as normas gerais para a restauracio do diaconado permanente
na Igreja latina: funcdes, espiritualidade, subsisténcia, rito de ordenacio,

admissio aos candidatos, etc).

1968

Ordenagdo dos primeiros didconos permanentes da América Latina: foram ordenados
pelo Papa Paulo VI, durante a celebracio de encerramento do Congresso

Eucaristico de Bogotd, Colombia, em 22 de agosto.

1970

Primeiro Encontro Nacional do Diaconato Permanente, em Porto Alegre, Rio
Grande do Sul.

1972

Carta Apostdlica Ad Pascendum, de Paulo VI: Motu Proprio com normas a

respeito da ordem do diaconado.

1987

Diaconato no Brasil: teologia e orientacdes pastorais, da Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil: o diaconado no Brasil de 1966 a 1985; implantacio e
desenvolvimento, teologia do diaconado, orientacdes formativas e Direito

Canonico.
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1988

Exortacio Apostdlica pés-sinodal Christifideles Laici, de Jodao Paulo II: aborda
a missdo dos bispos, presbiteros e didconos. Diaconado considerado como

. [(3 . e . ~ . ~ ’71
servico, “diakonia”, continuacdo da missio apostdlica.

1992

Catechismus Catholicae Ecclesiae: sobre o diaconado — 886, 896, 1256, 1538, 1554,
1569, 1570, 1571, 1572,1573, 1574, 1588, 1596.

1998

Normas Fundamentais para a Formagdo dos Didconos Permanentes, da Congregacao
para a Educacdo Catdlica: oferece orientagdes sobre a formacgio dos didconos

permanentes.

Diretério do Ministério e da Vida dos Didconos Permanentes, da Congregacao para
o Clero: possui carater juridico, recorda normas disciplinares do Cédigo de
Direito Canénico e solicita fiel observincia em relacdo a missio e as atribuicdes

do diicono.

1999

Exortacio Apostdlica pés-sinodal Ecclesia in America, de Jodao Paulo II: considera
0 sucesso no restabelecimento do diaconado permanente na América. Atenta
para um diligente processo de selecio, formacio, bem como um cuidadoso

acompanhamento dos didconos e suas familias.

2003

Exortacdo Apostélica pds-sinodal Pastores Gregis, de Joao Paulo II: sobre a

relacdo do didcono com o bispo; oracio e liturgia das horas.

2004

Diretério para o ministério pastoral dos bispos Apostolorum Sucessores,
da Congregacao para os Bispos: o ministério da caridade como carisma
diaconal (194).

Instru¢do Redemptionis Sacramentum, da Congregacdo para o Culto Divino e a
Disciplina dos Sacramentos: sobre o ministério diaconal, os sacramentos, e

suas funcdes litargicas.

2005

Nota sobre o ministro do Sacramento da Un¢do dos Enfermos, da Congregacio para
a Doutrina da Fé: veda aos didconos o exercicio do Sacramento da Uncdo dos

Enfermos.

2007

V' Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe em Aparecida
do Norte: os didconos permanentes, discipulos missionarios de Jesus Servidor
(205-208).
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Exortacio Apostdlica pés-sinodal Verbum Domini, de Bento XVI: Palavra de
2010 Deus e liturgia das horas (62), Palavra de Deus e ministros ordenados (78),

identidade teoldgica do didcono (81).

Diretrizes para o Diaconado Permanente da Igreja no Brasil: formagdo, vida e

ministério, da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil - Doc. 96: histéria e

2011
teologia do diaconado, aspectos canodnicos, vida familiar, questdes pastorais e
formativas.
Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium, de Francisco: sobre a importancia
2013 da relagdo entre sacerdotes, didconos e leigos e a promogdo dos meios mais
atraentes para a pregacio (159).
5016 Mensagem do Papa Francisco para 0 53° dia mundial de orag¢do pelas vocagdes: recorda

a escolha dos Sete didconos (cf. At 6,2).

Fonte: elaborado pelos autores com base em Luciano Rocha Pinto (2020, p. 349-360).

O pretexto dessa sintese foi apresentar alguns eventos que marcaram a histéria do
ministério diaconal ao longo da vida da Igreja, trazendo a luz a importancia desse ministério
eclesial, nao somente no passado, mas num futuro que se desenha. Recomendamos aos leitores a

importancia de consultar na integra a linha do tempo do citado livro.

CONSIDERACOES FINAIS

Nesses dois mil anos de histéria do cristianismo a vocagio ao ministério diaconal sempre
esteve presente na vida e na missio da Igreja. Sua histéria perpassa desde suas origens com a
fundacio das primeiras comunidades cristds e a instituicio dos Sete, no ano 33 (At 6,2-6), até os
nossos dias.

Ao longo desse tempo, muitos personagens, acontecimentos e documentos, nortearam
a vida desse ministério ordenado na Igreja a servico do Povo de Deus. Mesmo que muitas vezes
esquecido, ou até menosprezado, o didcono sempre ficou caracterizado pela marca indelével do
sinal visivel da diaconia de Jesus Cristo.

Restaurado pelo Concilio Vaticano II, como ministério ordenado permanente, a vocac¢ao
diaconal é a que mais cresce no mundo. Fato é que, empiricamente, houve-se dizer que os didconos
permanentes, pela escassez de novas vocacgdes sacerdotais, podem ser o futuro da continuidade da
Igreja. Paradoxalmente, carece de compreensio clara sobre sua identidade e missio, tanto pelo

clero como pelos fiéis.
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Em tempos de Sinodalidade e agraciados pelo Ano Santo em que todo cristiao é convidado a ser
Peregrino de Esperanca, necessario se faz entender a missdo do didcono permanente no século XXI.

Numa sociedade marcada por profundas transformacdes sociais, em que se apresentam novos
desafios e clamores, os didconos permanentes, pela graca do duplo Sacramento do Matriménio e da
Ordem, s3o chamados a serem portadores da esperanca que nio decepciona (Rm 5,5), contribuindo para

uma Igreja mais servidora, aberta e missiondria, a exemplo do Cristo-Servo que caminha com seu povo.
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Resumo: A cada 25 anos, a Igreja celebra o Jubileu Ordinario
do nascimento de Jesus. A abertura aconteceu no final do
ano passado e vai ser concluido no final deste ano. O jubileu
é marcado por momentos celebrativos solenes. Os textos
litGrgicos contendo toda a ritualidade de abertura e do
encerramento do Jubileu 2025 foi elaborada pelo Dicastério
para a Evangelizacio e enviada as Dioceses do mundo todo. E
o Papa Francisco publicou a Bula de Proclamacio do Jubileu
Ordinario, enfocando a virtude da esperanca, com este titulo:
Spes non confundit (“A esperanca nido decepciona”). Cada
Diocese preparou o rito que foi celebrado na sua respectiva
Catedral. Neste artigo sdo destacados os elementos rituais
que fizeram parte da abertura deste jubileu e que cada Bispo
diocesano celebrou com seu clero e seu povo.

Palavras-chave: Bula; Ritualidade; Jubileu; Esperanca; Igreja.

Abstract Every 25 years, the Church celebrates the Ordinary
Jubilee of the birth of Jesus. The opening took place at the
end of last year and will conclude at the end of this year.
The Jubilee is marked by solemn celebratory moments. The
liturgical texts containing all the rituals for the opening and
closing of the 2025 Jubilee were prepared by the Dicastery for
Evangelization and sent to dioceses around the world. Pope
Francis published the Bull of Proclamation for the Ordinary
Jubilee, focusing on the virtue of hope, with the title: Spes

non confundit (“Hope does not disappoint”). Each diocese prepared the rite, which was celebrated in its respective

Cathedral. This article highlights the ritual elements that were part of the opening of this Jubilee and which each

diocesan Bishop celebrated with his clergy and his people.

Keywords: Bull; Rituality; Jubilee; Hope; Church.

INTRODUCAO

Celebrado como o Ano Santo de 2025 da Encarnacio, este Jubileu Ordinario foi proclamado

pelo saudoso Papa Francisco. O tema escolhido é “Peregrinos de Esperanca”. A Esperanca é uma virtude
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teologal, ao lado das virtudes da Fé e da Caridade. Na Bula de “Proclamacio do Jubileu Ordinério do
Ano 2025”, datada de 9 de maio de 2024, o Papa Francisco é categérico: “Todos esperam” (Bula, n° 1).

Um Jubileu é sempre uma proposta espiritual rica em simbolismo e ritualidade. No caso
do Jubileu Ordinario 2025, o chamamento é para que a Igreja tome consciéncia que é portadora de
esperanca. Uma inspirac¢do foi buscada no Apéstolo Paulo que, desejando encorajar as comunidades
no inicio da era cristd, enviou Carta aos Romanos onde afirma “Spes non confundit”, ou seja, “A
esperanca ndo decepciona” (Rm 5,5).

H4 uma ritualidade proposta para este jubileu. Ndo se trata apenas de uma sequéncia
de celebracoes littrgicas, mas de um verdadeiro itinerario de fé, marcado por gestos, simbolos e
praticas que convidam a renovacio interior e comunitdria; convidam a redescobrir a paciéncia, a
consolacdo e a esperanca, mesmo em meio as tribulacdes. Ela se inspira na cruz e na ressurrei¢io de
Cristo como fonte de luz e forca. E também um tempo para olhar com compaixdo para os doentes,
os presos, os migrantes e os idosos - todos considerados sinais vivos de esperanca'. O presente
artigo deseja tecer comentarios acerca de alguns dos elementos desse itinerario proposto para o
Jubileu Ordindrio de 2025.

1. SOBRE A RITUALIDADE DO JUBILEU

No conceito de rito temos certa ideia de repetitividade, de imitacdo. Os atos que
tornam a acontecer com certa frequéncia, com certa duracio e em determinado lugar,

inscrevem-se como acoes rituais.

A palavra latina ritus é préxima da palavra sanscrito-védica rta (rita), a for¢a da ordem
césmica sobre a qual velam divindades”. Vé-se, com isso, que o rito ndo é uma a¢do pu-
ramente humana ou inventada por uma pessoa qualquer. Ele é, de alguma forma, “uma
acio divina, uma imitacio do que fizeram os deuses. Por isso, deve ser repetido como
uma acdo divina (Croato, 2001, p.215).

As acdes rituais e simbdlicas carregam a capacidade de dar sentido a existéncia humana.
Nos atos que assumem certa ritualidade pela sua repetitividade permitem uma sensacdo de
seguranca aos implicados nessa acio. Sem esta seguranca oferecida pela repetitividade, sem que
haja certa constancia de acdes, é dificil prever algo. Nesse sentido, o rito “faz com que um dia seja
diferente dos outros dias; uma hora, das outras horas” (Saint-Exupery, 2003, p.70).

Os Jubileus Ordinarios carregam caracteristicas comuns, com praticas que oferecem
estabilidade e consenso. Em todos eles, os fiéis sao chamados a viver a espiritualidade que faz
memoria dos feitos do Senhor de forma consciente e palpavel, na busca da integralidade da acdo
ritual com seu sentido teoldgico e a vivéncia litirgico-espiritual.

Essa é uma redescoberta do Concilio Vaticano II em que a Igreja recuperou o conceito
“participacdo”. Os fiéis ji nio se contentam em ser meros expectadores das acdes liturgicas; ja nio

basta “assistir” @ Missa. Antes desejam participar ativamente, tomar parte das acdes, desejam ser

1 Fonte: https://itepa.com.br/jubileu-de-esperanca-missao-da-igreja-ser-sinal-do-reino-na-historia-hoje/.
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“atores” littrgicos (SC 48). Assim, também, Jesus procurava tocar e ser tocado pelas pessoas. Tal
acdo é essencial para a transformacio, renova¢io e reanimacdo da vida daqueles que buscam e
acreditam em Deus. Com a renovagio liturgica reaprendemos que, participando de verdade do
rito, deixamo-nos atingir pelo Mistério de Cristo e deixamo-nos transformar por ele.

Desse modo, os cristaos sio motivados a se empenharem na celebracio dos jubileus com
acOes e atitudes que fazem parte dos ritos comuns dessas solenidades. As peregrinacdes, a busca
pelos lugares determinados como portas santas, a busca pelo Sacramentos da Reconciliacdo sio,
portanto, dentre muitos outros, acdes rituais que carregam a compreensao do ato sagrado que poe
o individuo em sintonia com sua Igreja e com o Senhor Deus. Sobre isso aprendemos da Igreja que
a sacramentalidade depende da ritualidade. Significa dizer que a eficicia dos ritos depende daquilo
que conseguem significar especialmente pela sua veracidade, seu empenho.

A realizacdo de jubileus costuma mobilizar a Igreja. Muitas pessoas parecem entender
bem o que significa essa necessidade de empenho, na medida em que desejam e buscam realizar tais
acdes que os permita viver a ritualidade jubilar. Embora o centro das celebragoes esteja em Roma,
cada Diocese é chamada a viver o jubileu com suas préprias celebracées, mantendo a comunhio
com a Igreja universal. Isso reforca a ideia de uma Igreja sinodal: uma catolicidade que permite

caminhar unidos esperancando em Deus.
2.ABULA

A Bula de Proclamacio do Jubileu Ordinario de 2025, intitulada Spes non confundit
(“A esperanca ndo decepciona”), foi divulgada pelo Papa Francisco em 9 de maio de 2024. Esse
documento marca oficialmente a abertura do Ano Santo, que acontece a cada 25 anos. Traz a
mensagem central da esperanca inspirada na Carta do Apdstolo Paulo aos Romanos (Rm 5,5).

Segundo o Papa Francisco, a Esperanca é constitutiva do ser humano. Esperanca é um
desejo e expectativa do bem. Nao ignora a imprevisibilidade que, por vezes, gera sentimentos
contrapostos no ser humano. Tal como o Apdstolo Paulo, que é muito realista, sabemos que a vida
é feita de alegrias e sofrimentos onde, muitas vezes, o amor é posto a prova. Sao Paulo ainda afirma
que nds nos gloriamos também de nossas tribulacdes, sabendo que a tribulacio gera a perseveranca, a
perseveranca leva a uma virtude comprovada e a virtude comprovada, desabrocha em esperanca (Rm

5,3-4). Assim, a evangelizacdo ¢ sustentada pela forca que brota da Cruz e da ressurreicio de Cristo.
3. A ABERTURA

Uma vasta programacio marcou a abertura do Jubileu de Esperanca. Em diversos lugares
da cidade eterna e em cada Igreja Particular pelo mundo afora se realizaram ritos solenes para marcar
este Jubileu. Em geral, podemos dizer que visam simbolizar o inicio do tempo jubilar e o convite a
reconciliacio com Deus.

Dentre as acdes anunciadas a realizadas, destacamos que o inicio Jubileu Ordinario se deu com

a abertura da Porta Santa na Basilica de Sdo Pedro, no Vaticano, na solenidade do Natal do Senhor em 24
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de dezembro de 2024 (o Jubileu terminard com o fechamento da mesma Porta Santa em 6 de janeiro de
2026, na Solenidade da Epifania do Senhor); em 29 de dezembro de 2024, na Festa da Sagrada Familia
de Nazaré, a abertura da Porta Santa da Catedral Sdo Jodo Latrao, bem como nas Igrejas Particulares em
todo o mundo; em 1° de janeiro de 2025 a abertura da Porta Santa na Basilica de Santa Maria Maior; e,
em 5 de janeiro de 2025, a abertura da Porta Santa na Basilica Sio Paulo Fora dos Muros.

As Dioceses foram orientadas quanto aos ritos de abertura do Ano Jubilar. A primeira
delas foi a celebrac¢io da Eucaristia presidida pelo Bispo diocesano na igreja catedral, mie de
todas as igrejas da Diocese e desde onde o pastor da Diocese exerce o seu magistério e dirige a
comunidade eclesial. Orientou-se que 0 povo se reunisse em uma igreja ou outro lugar apropriado,
que se realizasse uma pequena peregrinacio e se entrasse na catedral para a Santa Missa do Dia do
Senhor na Festa da Sagrada Familia.

Tal ritualidade de abertura do Jubileu desenvolvida em cada Diocese, quis ser um sinal do
caminho de esperanc¢a do povo peregrino que segue a cruz de Cristo. Tem um profundo sentido
espiritual do povo que, no hoje da Igreja, avanca em direcdo a Jerusalém celeste.

A entrada nas catedrais se deu pela porta principal. Assim estava orientado, para ser
sinal do Cristo (Jo 10,9), a porta das ovelhas. Cada Bispo diocesano pode apresentar e convidar
a veneracao da cruz redentora. Dirigiu-se a pia batismal desde onde, com aspersao de dgua se fez
memoria viva do Batismo, pelo qual somos filhos de Deus e membros da Igreja.

O rito de abertura do Ano Jubilar teve seu ponto alto com a Celebracio Eucaristica.
Celebrar a Eucaristia é, antes de tudo, acdo de Cristo. A Ele se associa o0 Povo de Deus que lhe presta
culto e santifica o mundo. Desse modo, cada fiel, a Igreja Local e a Igreja Universal se associaram,

pelo Rito de Abertura, ao evento Ano Jubilar da Encarnacio.
4. AS PEREGRINACOES

Somos Povo de Deus, um povo em caminho. “Nenhuma caravana chegou algum
dia a utopia. No entanto é a utopia que faz a caravana andar” disse o Pe. Nelson Tonello no
videodocumentirio “Memodrias: a esperanca que nos move” da Itepa Faculdades produzido e
lancado recentemente. Os préprios termos gregos “paroikia”, “paroiken” e “paroikés”, de onde
deriva o nome “Paréquia” (n° 161 do Documento da CNBB n° 100, Comunidade de Comunidades:
uma nova pardéquia), tém um significado de “viver junto a, habitar nas proximidades, viver
em casa alheia [...] habitacio em patria estrangeira”. Significa dizer que somos estrangeiros,
peregrinos. Rumamos para a terra prometida, para a Jerusalém celeste, para junto de Deus.

“N3o é por acaso que a peregrinacdo representa um elemento fundamental de todo o
evento jubilar. Pér-se a caminho é tipico de quem anda a procura do sentido da vida. A peregrinaciao
a pé favorece muito a redescoberta do valor, do siléncio, do esfor¢o, da essencialidade” (Bula, n. 5).

Assim, as peregrinacdes nos anos jubilares ritualizam um movimento eminentemente
existencial. Caminhar até os lugares sagrados representa a jornada espiritual do fiel em busca de

esperanca e renovacao.
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5.ACRUZ

Toda peregrinacdo ritual ha uma cruz que vai a frente para manifestar que somos
caminheiros que seguem a cruz de Cristo. Ao sair a peregrinacio numa igreja menor ou outro
local adequado de onde o Bispo com o clero e o povo se dirigiu em dire¢io a Catedral, uma cruz foi
guiando a todos. A cruz deste jubileu, porém, estava ornada. Ornar ou ornamentar a cruz é sinal de
esperanca. A cruz por si s ja é sinal de esperanca pois ela é nossa redenc@o. Ornar a cruz no jubileu
é tornar viva, alegre e concreta a esperanca que este jubileu tanto proclama.

Ao chegar a Catedral, o Bispo tomou a cruz na mio ou fez referéncia a ela, pediu para o
povo venera-la e, de frente para o povo, ele proclamou: Salve, cruz de Cristo, tinica esperanga. E o
povo de viva voz aclamou: Vs sois a nossa esperanga, ndo seremos confundidos eternamente. Tanto na
invocacdo do Bispo que presidia o rito, quanto na aclamacio do povo, a cruz é reconhecida, de fato,
como nossa Unica esperanca. A cruz colocada do lado do altar permanece ali durante todo o Ano
Jubilar para veneracio do povo de Deus.

A cruz é o sinal que primeiramente foi usado no Rito do Batismo. A cruz é tracada em
cada pessoa batizada. Ela imprime a marca (indelével) de Cristo. O batizador, bem como os pais,
padrinhos e familiares, também manifestam sua fé tracando sobre o batizando o sinal da cruz. Este
sinal é realizado na fronte, lugar vital. Nele somos assinalados, marcados para sempre.

A cruz resume os grandes mistérios da nossa fé. Cada vez que levantamos a mao para
tracar a cruz sobre nossa fronte, tocamos primeiramente onde fomos marcados e ali dizemos
“Pai”. Reconhecemos, portanto, que temos um Pai, que somos filhos do Pai e que invocamos a
presenca do Pai. Ao tracar o sinal da cruz na nossa fronte buscamos a béncio, a protecio divina e
reconhecemos que somos filhos.

O segundo local que tocamos é onde aconteceu a nossa uncio (uncio pré-batismal), da forga,
da presenca de Cristo. E fomos ungidos também num lugar vital. Por isso, cada vez que tracamos a
cruz tocamos os dois pontos vitais. Os dois toques tracam o sentido vertical da cruz reconhecendo
esta filiacdo divina. Somos sempre filhos e ndo pais, isto é, ndo somos deuses, somos filhos de Deus.

A cruz tem, também, um traco horizontal. Tocamos os dois ombros. Este gesto faz o
reconhecimento que somos responsaveis uns pelos outros. Ao tracar o sinal horizontal da cruz nos
comprometemos a viver a fraternidade e a solidariedade, sobretudo com aquelas pessoas, nossos
irmaos, que mais precisam.

Tracar o sinal da cruz, portanto, é reconhecer o senhorio de Deus, buscar a sua presenca
e protecdo, mas também reconhecer nosso compromisso a partir do significado da cruz para com

0S NOSSOS irmaos e irmas.
6. A PIA BATISMAL

No Rito do Sacramento Batismo, antes de chegar a Pia Batismal, sao realizados os ritos da

assinalacdo e da uncdo, ja mencionados acima. No dia do jubileu, o rito prescreveu que, depois de
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apresentar a cruz e venera-la, o Bispo, com alguns fiéis e presbiteros, dirigiu-se ao Batistério, onde
se encontra a Pia Batismal. Junto a Pia Batismal abencoou dgua que foi aspergida sobre todo o povo.

Importante destacar que, neste dia da abertura do jubileu, o rito prescreveu que o Bispo
aspergiu primeiramente a si mesmo, depois aspergiu os concelebrantes, os ministros e todo o
povo. Raramente é prescrito que o presidente de uma celebracio asperge a si mesmo, mas aqui o
gesto foi realizado. Este gesto recorda que todos os batizados sao Igreja, a comecar pelo préprio
Bispo. E ele o primeiro, na sua Diocese, a professar e renovar a sua fé, sobretudo quando sio
celebrados eventos importantes na Igreja como é o caso do jubileu.

A aspersdo com 4agua recorda a dgua do Batismo. Na Pia Batismal, cada criatura humana se
tornou filho de Deus. Por isso, ao aspergir o povo, o Bispo recorda o Batismo de cada cristio e o convite
a renova-lo periodicamente, sobretudo nos grandes eventos da Igreja. Uma das antifonas escolhidas
para o momento da aspersio deste dia recorda o texto de Ezequiel 36, versos 25 e 26: “Derramarei sobre

vds uma dgua pura. Eu vos purificarei de todas as impurezas. Eu vos darei um cora¢do novo, diz o Senhor”.
7. ARECONCILIACAO, A INDULGENCIA PLENARIA

O Catecismo da Igreja Catdlica (CIgC) afirma que “o Senhor Jesus Cristo, médico de nossas
almas e dos nossos corpos, que perdoou os pecados do paralitico, e lhe devolveu a satide do corpo (Mt
2,1ss), quis que sua Igreja continuasse, com a forca do Espirito Santo, sua obra de cura e de salvacio,
inclusive em seus proprios membros” (ClgC 1421).

Seguramente um dos melhores presentes do amor de Deus revelado em seu Filho Jesus Cristo
é a sua misericérdia oferecida gratuitamente, por puro dom (per-donare, do latim). No Sacramento
da Reconciliacio entendemos que Deus oferece perdao pleno, sem reservas. E Ele confia a Igreja essa
nobre e exigente tarefa. Lemos no Evangelho que Jesus soprou seu Espirito Santo sobre os Apéstolos
e os enviou em missdo dizendo: “Os pecados daqueles que vocés perdoarem, serdo perdoados. Os
pecados daqueles que vocés ndo perdoarem, nio serdo perdoados” (Jo 20,21-23).

O Criador conhece o que Ele inventou. Sabe que somos como vasos de barro. Sabe que os
filhos adotivos pelo Sacramento do Batismo podem ter suas vidas enfraquecidas e até perdidas pelo
pecado. E por isso que confia tal misso 2 sua Igreja: Ele, médico que perdoou e restituiu a satde quer
que, com a forc¢a do Espirito Santo, a sua obra de cura e de salvacio seja levada adiante.

A cada 25 anos recebemos esse chamamento “ordinério” da Igreja. E da sua natureza religar:
apalavra latina “religare” desdobra-se no termo “religido”, que carrega significado simbdlico profundo
de ligar novamente, reconectar. Por isso os cristdos sio como que lembrados a cada jubileu dessa
oferta generosa, indulgente e plena do gracioso amor de Deus. Este Sacramento deve ser buscado
sempre porque ele recupera a santidade original recebida no Batismo. Cada vez que buscamos o
Sacramento da Reconciliacio somos perdoados plenamente de todos os nossos pecados.

O essencial é que os fiéis experimentem o grande dom de Deus, o perdao, que nos reconcilia com
o Pai, com a Igreja e com nosso préprio ser. “Recorre-se ao maior de Deus, sua misericordia, e a0 maior do

homem, sua capacidade de reconhecer o mal causado e mudar o rumo da sua vida” (Bafiados, 2005, p.205).
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Pela ritualidade de sair (de si; ir em busca), o fiel cristio manifesta sua maturidade. E atitude
de gente inteligente deixar nas maos do Pai rico em misericérdia nossos dramas e imperfeicoes.
Quando, por exemplo, um anzol crava nossa carne, nossa condicdo racional nos faz confiar que o
enfrentamento e remocdo dele resultard em cura. Assim também, quando o pecado crava a nossa
vida se faz necessario bom senso e enfrentamento dessa realidade. E eis que o amor de Deus acolhe,
perdoa e reenvia seus filhos a quem tanto ama. A Bula de Proclamacio do Jubileu ordinario deste
ano, la no numero 5, recomenda que as Igrejas particulares deem atencio especial a preparacio dos

presbiteros e fiéis para as Confissoes e para o acesso a este Sacramento na sua forma individual.

De fato, “a indulgéncia permite-nos descobrir como é ilimitada a misericérdia de Deus”
b

afirma o Papa Francisco. A Reconciliagdo sacramental representa um passo decisivo:

“permitimos ao Senhor que destrua os nossos pecados, sare o nosso coragio. [...] Nao

ha modo melhor de conhecer a Deus do que se deixar reconciliar por Ele” (Bula, n.23).

CONCLUSAO

O Jubileu Ordinério deste ano coloca a Igreja diante da necessidade de acreditar, apostar,
semear esperanca. A ritualidade proposta ajuda a Igreja a por-se a caminho, fazer processos, como
tanto insistiu o Papa Francisco.

Ao concluir este texto apontamos para alguns gestos que sdo sinais de esperanca indicados
na Bula de “Proclamacio do Jubileu Ordinario do Ano 2025”, datada de 9 de maio de 2024, n.7-15.

E possivel perceber sinais de esperanca em meio a0 mundo onde vivemos, nos sinais dos
tempos. Tais sinais ficam mais evidentes quando esperancamos na graca de Deus. Significa que
precisamos prestar aten¢do ao bem que existe no mundo e transformar esse bem proclamado e
testemunhado em sinais de esperanca.

Para ritualizar esse esperancar, portanto, pode ser necessario abrir espacos de negociacdo
diante da tragédia da guerra; precisamos ser presenca que anima tantos irmaos que vivem em
condicoes dificeis e fazer que se percebam fortalecidas para recuperar a confianca e recomecar;
nossa proximidade e carinho para com os doentes pode resultar em alivio; ha que se criar e
ampliar espacos aos jovens que, com entusiasmo e boa vontade, arregacam as mangas para ajudar
tantas situacdes emergentes; abrir os bragos para acolher e respeitar a dignidade das pessoas que
deixam sua terra para construir um futuro melhor; valorizar o tesouro que sdo os idosos com sua
experiéncia de vida, sua sabedoria, sua capacidade na transmissdo da fé e do amor; conscientizar
para o escandaloso investimento em armas e lancar um olhar comprometido para os pobres,
vitimas (e ndo culpados) e tio necessitados de um minimo de condicdes materiais para viver.

Permita o Deus da Esperanca, a quem pertence a terra e toda a criacio, que a Igreja e toda
a humanidade vivam esse empenho e ritualizem iniciativas que edifiquem o Reino de Deus desde

aqui, em nosso tempo.
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Resumo: A Consagracdo a Nossa Senhora tem origem na
propria palavra de Deus, mais precisamente no evangelho
deJodo19,25-27.Sdo Luis Maria foi um homem totalmente
apaixonado pelo Cristo e que acolheu a Virgem Maria
como parte de seu maior tesouro espiritual e via de acesso
para uma perfeita unido entre a alma e seu salvador. Nos
caminhos da evangelizacio como missionario apostélico
dedicou sua vida inteiramente a Deus e a Igreja vivendo
em total desprendimento tal qual Sdo Francisco de Assis,
obediéncia aos seus superiores e em favor dos mais
necessitados. O presente artigo tem como objetivo fazer
um breve percurso histérico sobre a Consagracio pelo
método de Sdo Luis Maria Grignion de Montfort. Para
tanto se utiliza do recurso metodolégico bibliogrifico
tanto no que se refere a piedade popular quanto no que
tange 4 prépria consagracdo. O texto percorre em linhas
gerais o trajeto de desenvolvimento tanto da piedade
mariana (item imprescindivel em se tratando de devocio
mariana) quanto da consagracdo a Nossa Senhora pelo
método montfortino.

Palavras-chave: Consagracdo a Nossa Senhora; Sdo Luis
Maria Grignion de Montfort; Piedade Mariana.

Abstract :The Consecration to Our Lady has its origins
in the word of God itself, more precisely in the Gospel
of John 19:25-27. Saint Louis Marie was a man who was
completely in love with Christ and who welcomed the
Virgin Mary as part of his greatest spiritual treasure and
a means of access to a perfect union between the soul and
its savior. On the paths of evangelization as an apostolic
missionary, he dedicated his life entirely to God and the
Church, living in total detachment, just like Saint Francis

of Assisi, in obedience to his superiors and in favor of those most in need. This article aims to provide a brief
historical overview of the Consecration by the method of Saint Louis Marie Grignion de Montfort. To this

Este artigo estd licenciado com a licenca: Creative Commons Attribution-
NonCommercial No Derivatives 4.0 International License

©loce

BY NC ND



LIMA, Poliana Almeida Frota
O Método Montfortino: a consagracdo a Nossa Senhora por Sio Luis Maria Grignion de Montfort

end, the methodological resource of bibliography is used, both in relation to popular piety and in relation to
the consecration itself. The text broadly covers the development of both Marian piety (an essential item when
dealing with Marian devotion) and the consecration to Our Lady by the Montfort method.

Keywords: Consecration to Our Lady; Saint Louis Marie Grignion de Montfort; Marian Piety.

INTRODUCAO

O povo intui no depésito da fé sua religiosidade e sua maneira de ser religioso (Sensus
Fidelium'), e Maria é sem davida uma das figuras mais embleméticas, qui¢d, a maior delas na devocio
e piedade popular. O povo ama Maria, recebe Maria como dédiva do Criador (Nela acontece por
primeiro, por antecipacio, o que Deus sonhou para toda a humanidade), e dela deseja sempre estar
perto, a ela se encomenda, confia e por fim se “consagra’, e é justamente acerca dessa “consagracio”
que o presente texto pretende se debrucar. Através de referéncias bibliograficas buscou-se tracar
um percurso histérico acerca da consagracdo, compreender o sentido e significado dessa expressio
desde o seu sentido biblico-pastoral até chegar ao método montfortino que é tema deste trabalho.

A consagracdo a Maria, ou “consagracio a Jesus por Maria” (Montfort, 2009, p. 120), tem
atraido muito a atencdo dos devotos da Mae de Deus. Sdo intimeras pessoas que procuram, através
desse gesto, estar mais perto dela e, assim, claro, mais perto de Deus. O povo imediatamente
entende que a pertenca a Maria é uma pertenca a Jesus, porque a figura de Maria nao se desassocia
de Jesus. Podemos ler no préprio Montfort, que é impossivel separar Maria de Jesus. Assim ele
escreve: “[...] antes se separaria do sol a luz, do que apartar Maria de Jesus” (p. 232).

Pensando nisso, este artigo versa sobre a Consagracao a Maria pelo Método apresentado
por Sio Luis Maria Grignion de Montfort, através de autores como Stefano de Fiores, Padre
Antonio Elcio de Souza, Diretério sobre Piedade Popular e Liturgia e Afonso Murad. Antes, porém,
fez-se necessario abordar dois elementos relevantes ao assunto mariolégico aqui apresentado, sdo

eles: Piedade Popular e Piedade Mariana.
1. PIEDADE POPULAR

A Piedade popular é uma fonte de riquezas inesgotavel, na qual o povo cultiva e vive seu
acreditar no mistério, “é uma maneira legitima de viver a fé, um modo de se sentir parte da Igreja
e uma forma de ser missiondrios” (DAp. n. 264), é “[...] uma sede de Deus” (EN, n. 48). Podemos
afirmar que a piedade popular é “o conjunto de crencas profundas marcadas por Deus, das atitudes
basicas que derivam dessas convicgdes e as expressdes que as manifestam” (DP, n. 444) ou ainda:
“Trata-se da forma ou da existéncia cultural que a religido adota em um povo determinado” (DP, n.

444). Desta forma, é vélido notar que:

1 Segundo o Catecismo da Igreja Catélica, do pardgrafo 91 ao 93, o ‘Sensus fidelium’é o senso de fé popular dos fiéis, isto
¢é,aquela intuicdo que o fiel pela abertura a fé, constréi a sua convicgio sobre a verdade desta mesma Fé: “por este senso
de fé, suscitado e sustentado pelo Espirito da Verdade, o Povo de Deus, sob a direcio do sagrado Magistério adere
indefectivemente a fé uma vez para sempre transmitida aos santos e, com reto juizo, a penetra mais profundamente
e mais plenamente a aplica em sua vida” (CEC 93). Com isso, este ‘sensus fidelium’ é construido a partir da abertura
e adesdo ao contetdo de Fé, e tem a sua expressdo concreta na pratica devocional do povo de Deus.
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Nio podemos desvalorizar a espiritualidade popular ou considera-la como modo secun-
dério da vida cristd, porque seria esquecer o primado da acdo do Espirito e a iniciativa
gratuita do amor de Deus. A piedade popular contém e expressa um intenso sentido de
transcendéncia, uma capacidade espontinea de se apoiar em Deus e uma verdadeira ex-
periéncia de amor teologal. E também uma expressio de sabedoria sobrenatural, porque
a sabedoria do amor nio depende diretamente de ilustracdo da mente, mas da acio in-
terna da graca. Por isso, a chamamos de espiritualidade popular. Ou seja, uma espiritua-
lidade crista que, sendo um encontro pessoal com o Senhor, integra muito o corpéreo, o
sensivel, o simbolico e as necessidades mais concretas das pessoas (DAp. n. 263).

Fazendo uma leitura da histéria da piedade popular, haveremos de convir que ela passou
por fases e transformacdes, desde os inicios onde nio se via separacio do culto oficial (littrgico)
e piedade popular, até as incongruéncias da Idade Média onde se observa que “[...] prevalece
o fenémeno de um certo dualismo entre Liturgia e piedade popular” (Diretdrio sobre piedade
popular e liturgia, n. 33). Continuando a linha de mudancas, passamos para a modernidade onde
podemos destacar o Concilio de Latrao V de 1517, tendo logo a sua frente a reforma protestante,
que, com toda pujanca, apontava e combatia, sobretudo, as praticas de piedade.

A Igreja entdo convoca o Concilio de Trento, ocorrido entre os anos de 1545 a 1563, com
a ideia De reformarcione generali, onde, a prépria instituicio sentiu que devia enfrentar as questoes
litargico-sacramentais e “fé-lo assumindo uma atitude de dentncia dos erros e de condenagio dos
abusos, de defesa da fé e da tradicdo littrgica da Igreja” (Diretério sobre piedade popular e liturgia,
n. 38), mesmo assim ainda resultando dualidade entre liturgia e piedade popular.

Na contemporaneidade, superando a Revolucio Francesa, tanto o culto litirgico quanto a
piedade se refazem, e com muita forca. “O século XIX nio assimila somente o despertar da Liturgia,
mas também, e talvez de modo autébnomo, um incremento da piedade popular” (Diretério sobre
piedade popular e liturgia, n. 44), o que n3o impediu que houvesse também discrepéncias entre
ambas. Muito embora se tenha feito todo esse processo histérico, foi o Concilio Vaticano II que
veio a “[...] definir nos termos corretos a relacio entre Liturgia e piedade popular, proclamando a
primazia indiscutivel da santa Liturgia e a subordinacdo a ela das praticas de piedade” (Diret6rio
sobre piedade popular e liturgia, n. 46).

A piedade popular passou por momentos em que faltou harmonia entre ela e o culto
litGrgico e disto “a histéria mostra... que a correta relacido entre liturgia e piedade popular é
perturbada quando nos fiéis diminui a consciéncia de alguns valores essenciais da propria Liturgia”
(Diretério sobre piedade popular e liturgia, n. 47). A respeito disto, a Igreja procura encaminhar
o povo para a sobriedade e o equilibrio entre aquilo que o Litargico celebra e o que a fé do povo
busca. Olhando para a histéria e sabendo dos perigos que podem fazer com que a piedade se desvie

do seu real sentido, a Igreja alerta para alguns riscos, eis:

[...] A insuficiente presenca de elementos essenciais da fé cristd, tais como o significado
salvifico da Ressurreicdo de Cristo, o sentido da pertenca a Igreja, a pessoa e a acio do
divino Espirito; a desproporcio entre a estima pelo culto aos Santos e a consciéncia
da absoluta soberania de Jesus Cristo e do seu ministério; o raro contato direto com a
Sagrada Escritura; o afastamento da vida sacramental da Igreja; a tendéncia de separar o
momento cultual dos compromissos da vida cristd; a concepcdo utilitarista de algumas
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formas de piedade; a utilizacdo de sinais, gestos e férmulas, que talvez adquiram uma
importancia excessiva, até a procura do espetacular; em casos extremos, o risco de in-
centivar o ingresso de seitas e levar até mesmo a supersti¢do, a magia, ao fanatismo e a

opressdo (Diretério sobre piedade popular e liturgia, n. 65).

Embora as diversas praticas populares nascam no meio do povo e que sejam estas percebidas
com o sentimento, com as emocdes, ainda que seja da “pietd, isto é, da interioridade do homem em atitude
dialégica com Deus” (De Fiores; Meo, 1995, p. 1067), e ainda como lembra frei Clodovis Boff (2006,
p- 553): “[...] a piedade popular é, por exceléncia, a via cordis’, mesmo assim, em graus de importancia,
deve ser sempre conservado o “primado da liturgia” (Diretério sobre piedade popular e liturgia, n. 23),
e somente depois as praticas de piedade. Uma vez que a acio litargica deve sempre vir antes das praticas
de piedade popular (em termos de hierarquia), as préticas de piedade precisam sempre estar de acordo
com a liturgia em perene harmonizac¢io, de modo a resguardar o primado da sagrada liturgia.

Do que ja fora dito sobre piedade popular, ainda é pertinente notar que o popular
significa dizer que é do povo, de todo o povo, e ndo sé de uma parte exclusiva e restrita; é tanto dos
grandes como dos pequenos e é bem facil perceber que ela se mostra quase sempre mais forte nos
pequenos do povo, nas classes mais empobrecidas; também nio é especifico dos que estdo dentro
da Igreja, mas, sobretudo dos que estdo fora dela. A piedade alcanca tanto os praticantes como os

ndo praticantes, vejamos:

[...] Nessa linha, a piedade popular é efetivamente “catélica” por ndo restringir aos “bons
e puros’, mas estar aberta a todos, incluindo os praticantes irregulares ou meso os nao-
-praticantes. Estes poderiam ser entendidos como os “fracos na fé”, para os quais Sdo
Paulo pede compreensio dos “fortes” (1 Cor 8 e Rm 14) (Boff, C. 2006, p. 551).

A piedade necessita estar em harmonia com a Liturgia, e isto ja se fez bastante claro,
porém o “catolicismo popular ndo é contrario ao oficial, mas também nio lhe é inferior” (Boff,
2006, p. 551), outrossim, “a liturgia ndo pode ser a unica forma de vida religiosa do povo de
Deus. Ao lado dela existe, com todo o direito, a devoc¢do popular” (p. 552). A piedade tomada “no
conjunto, trata-se de um cristianismo inteiro e verdadeiro, ainda que deficiente ou imperfeito”
(552). Como jé dito acima, as vezes, na pratica da piedade se perde o foco central “por causa da
importancia muitas vezes exagerada do culto”, e é tdo somente por isso a exigéncia oficial que haja

sintonia entre esta e a liturgia.
1.1. PIEDADE MARIANA

Quando o assunto é Maria, o coracdo que a ama fica atento e palpitante. De acordo com o
soci6logo Greeley (1978, p. 13), “Maria é, no Ocidente, o simbolo cultural mais poderoso e popular

dos tltimos dois mil anos” (apud Boff, 2006, p. 19). O povo nutre pela mie de Deus um amor visceral
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e nos caminhos da devocio? rendem a ela todo o seu amor através das maneiras mais diversas, e
“o culto é a expressdo da fé” (Ossanna, 2006, p. 35), da fé livre que, por vezes ultrapassa os limites
da dogmaitica, mas é amor, ¢ fé, e com razio o marista afirma: “a veneracdo a Maria aparece de
forma mais intensa na devo¢do do que na Liturgia” (Murad, 2012, p. 209). Um dos documentos
marianos mais importante diz que “a piedade da Igreja para com a bem-aventurada Virgem Maria
é elemento intrinseco do culto cristio” (Marialis Cultus, n. 57), sabendo, no entanto, que “O culto
da Virgem Maria tem seu necessario ponto de referéncia: Cristo” (Marialis Cultus, n. 4).

Encontramos tracos da piedade mariana desde a antiguidade quando nos deparamos com
textos apocrifos que falam sobre a dormicdo de Maria e o Proto-evangelho de Tiago, ambos do
século II: “a iconografia mariana das catacumbas de Priscila, em Roma” Diretério sobre piedade
popular e liturgia, n. 23), a oracdo mariana mais antiga: “Sub Tuum Praesidium, datada do século III”
(Pinto, 2018, p.186). No século IV a énfase estd no cultuar Maria por sua virgindade (como adiante
se fard uma rapida mencdo disto em Origenes), no século V se destaca o que poderiamos chamar
de a “primeira festa de carater propriamente mariano que a Igreja celebrou” (Boff, 2006, p. 561).

No século VI, “levanta-se em Palermo um oratério dedicado a Santa Maria” (Boff, 2006,
p. 562), por volta do ano 804 temos o sibado que até hoje dedicamos como “dia da meméria de
Maria” (p. 562), por volta dos anos 1.000 a 1.500 se destaca a recitacdo popular da Ave Maria (em
sua primeira parte) até a propagacdo do Rosdrio que muito contribui “[...] para a formacio de
fraternidades centradas na piedade mariana” (Dombes, 2005, p. 50). Notemos que, passando ainda
pelos anos 1.000 “[...] com Gregoério VI, realiza-se a primeira ruptura entre liturgia, reservada ao
clero e aos monges, e a piedade popular” (Boff, 2006, p. 562).

A Tdade Média é marcada pela guinada no culto mariano, diversos santuarios so erguidos
em sua homenagem, cresce o nimero de obras tendo ela como tema, Maria passa de Mae de Deus
(titulo primitivo) para titulos como Mediatrix (intercessora), rainha de misericordia, etc. Esta
forma de piedade para com Maria os reformadores contestaram. Para eles, o mais importante
seria o carater evangélico da pessoa de Maria e nio a exaltacdo dos seus privilégios que a piedade
popular atribuia a ela e acabavam por coloci-la no mesmo nivelamento que o Cristo.

Sao Luis Maria Grignion de Montfort, dentro desses embates, imbuido do movimento
contra-reformista, frente a uma verdadeira “crise mariana” (Dombes, 2005, p. 53), nos fundamentos
da consagracio em sua obra magna mariana, vai dizer: “Se a devog¢do a Santissima Virgem nos
afastasse de Jesus Cristo, seria preciso rejeitd-la como uma ilusio do demoénio” (Montfort, 2009,
p. 96). Ele continua “[...] esta devocdo s6 nos é necessiria para encontrar Jesus Cristo, amé-lo
ternamente e fielmente servi-lo” (p. 96-97).

Segundo Frei Clodovis, (2006, p. 565) “aIdade contemporanea (séculos XIX e XX) representa,

depois do século de Sao Bernardo, o segundo vértice da devocdo popular mariana, especialmente pelo

2 Com o termo devogdo designamos a atitude interior pela qual a pessoa entra em relacio com a realidade objeto dessa
devocio. Essa relacdo tem como aspectos principais a entrega, surgida da raiz da caridade, de sua prépria pessoa
mediante a confianca incondicional, impregnada de fortes componentes afetivos, e que pde o sujeito em situacio
de assidua e fiel dedicacio e dependéncia. (A. Amato. Devo¢do Mariana. In De Fiores, Stefano. Meo, Salvatore.
Dicionério de Mariologia. Sdo Paulo: Paulus, 1995. p.395).
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advento das grandes aparicoes”, é importante lembrar ainda as duas defini¢des dogmaticas de 1854 e
1950 e o despontar de papas marianos. No século XX é pertinente lembrar que “a teologia e piedade
marianas continuam, entio a se desenvolver no impulso de fervor dado pelo século XIX. “A emulaciao
é constante entre piedade e a reflexdo teoldgica” (Dombes, 2005, p. 60).

O Concilio Vaticano II trouxe um olhar mais equilibrado sobre a figura mariana, uma
sobriedade na devogdo. Sobre a intencdo do concilio, assim diz o documento que tem a Bem-
Aventurada Virgem como tema no capitulo XVIII, “o sagrado Conciliol...] pretende esclarecer
cuidadosamente nio sé o papel da Virgem Santissima no mistério do Verbo encarnado [...] mas
também os deveres dos homens para com a Mie de Deus” (LG, n. 54). De fato, “Maria nio ¢, na
vivéncia da Igreja, uma figura qualquer; é, antes, uma figura “central”, embora nio seja o centro,
que ¢é Jesus Cristo” (Boff, 2006, p. 18). Desta forma a encontramos sempre presente na histéria do
povo piedoso, pois ela “além de ser uma figura digna de respeito e devocio, é entendida pela Igreja
como o modelo de cristd” (Pinto, 2018, p. 186).

O sujeito ativo da piedade mariana entende bem que o seu papel de devoto engloba os
seus sentimentos e também as suas a¢des, que € interior o seu amar e também exterior (S3o Luis
Maria Grignion de Montfort vai trabalhar bem isso no seu tratado mariano: Tratado da Verdadeira
Devocio a Santissima Virgem Maria no capitulo XVIII, obra motivo deste trabalho). Explica bem
Frei Clodovis (2006, p. 554) quando diz que a “devocdo significa entdo, por um lado, amar em seu
intimo a figura religiosa de que se é ‘devoto’ e, por outro lado, prestar-lhe exteriormente as devidas
homenagens”, e tudo isso na época medieval era nada mais nada menos que “obsequia ou reverentia”
(p. 554), neste caso, fazer 2 Maria. Todavia, as préticas de piedade mariana nio podem de forma
alguma prescindir das normas litargicas, como ja foi apontado neste trabalho. A liturgia é a grande
reguladora de todas as praticas de piedade, até mesmo porque “grande parte das festas e solenidades

litargicas nasceram da manifestacio devocional popular” (Pinto, 2018, p. 411).
2. ACONSAGRACAO MONTFORTINA, SUA ORIGEM E DIFUSAO

Partindo de uma fonte, digamos que primadria, a consagracio a Nossa Senhora tem
origem na prépria Palavra de Deus, mais precisamente no evangelho de Jodo 19,25-27, quando no
testamento de Cristo, o discipulo acolhe a miae entre seus bens. Na verdade, esse acolher na 6tica
joanina “se insere no acolhimento dado a Jesus pelo discipulo” (Souza, 201, p. 211) e uma vez que “a

consagracdo a Maria é reconhecimento da sua missdo” (p. 211) é importante notar que:

Quando acolhe a mie de Jesus “entre seus bens”, expressa que entre esses bens estd a sua
fé e a comunhio com Jesus. Assim, a relacio com Cristo se prolonga na relacio nova do
discipulo com Maria; acolhe Maria em obediéncia a Cristo na sua vida de fé. A consagracao
é sempre a Cristo, a Deus-Trindade, realizada no acolhimento dado a Maria em nossa vida,
entre os nossos bens (vida espiritual), a exemplo do discipulo amado (Souza, 2017, p. 211).

A consagracao a Maria deve ser compreendida na “inser¢do na tinica consagracao a Deus,

como reconhecimento de sua missio e dentro da dimensio eclesial” (Souza, 2017, p. 210). Maria
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é, por assim dizer, a “consagrada por Deus que se doa inteiramente a Ele” (p. 206). Consagrar-nos
a ela (ou a Jesus através dela) é buscar o seu exemplo de vida que foi total doacio e vivéncia na
Alianca com Deus em Jesus, é viver essa vida de doacdo, de servico a Deus e aos irmios, logo, “dar-
nos assim a Santissima Virgem é exercer a caridade em relacdo ao préximo no mais alto grau de
nossas possibilidades” (Montfort, 2018, p. 43).

Ao se tratar da devociao que Sao Luis Maria Grignion de Montfort apresenta, tracada no
caminho percorrido (método) até a consagracio, é necessario atentar para o fundamento teolégico
tomado por ele, que, alids, ¢ muito bem alicercado, além de fundamentar sua obrano evento encarnac¢io
ele chamar4 esta devocio de “uma perfeita renovacio dos votos do batismo” (Montfort, 2009, p. 124).
Uma vez que somos consagrados no batismo, que é a nossa consagracdo por exceléncia, recebemos
também a triplice missdo de sermos sacerdotes, profetas e reis. Os batizados sendo participes desse
munus sacerdotal sdo “incorporados em Cristo Jesus, unem-se a Ele e ao Seu sacrificio, na Oferta de
si mesmos e de todas as suas atividades” (Christifideles Laici, n. 14).

A consagraciao a Maria, como dom de si, estd relacionada a algo bem maior do que
aquele simples ato de recitar uma férmula numa festa mariana. Pensando isso como o ato que
acontece no nosso batismo, ela faz parte de um todo bem mais rico do que costumeiramente
pensamos. A motivacdo a uma consagra¢ao precisa alcancar em nés um nivel de maturidade e
consciéncia, a fim de que se entenda que no é por nds, e nem deve ser pensada de uma forma
isolada, como fruto de uma “decisdo autobnoma”, mas é uma iniciativa do préprio Deus, pois,
“os cristdos nio se consagram por si mesmos, mas em virtude do batismo administrado em
nome do Pai, do Filho e do Espirito santo” (De Fiores, 1995, p. 308-309). Ainda em Fiores

encontramos de maneira mais explicativa:

A essa consagracdo ontoldgica, que une o batizado a Cristo e o faz participante do seu
mistério de morte e ressurreicio (Rm 6,3-5; Cl 2,12), deve corresponder uma consagra-
¢do vital a Deus, expressa em termos de culto existencial [...] isto é, transformar sua vida
em dom total ou oferta agradével a Deus [...] nessa oferta total de si a Deus entram todos
os outros aspectos da vida cristd, contemplados pela revelacio biblica: o culto, a moral,
amissdo [...] na vida de consagracio, Jesus é a fonte e o modelo paradigmatico (p. 309).

Em se tratando de Consagraciao a Nossa Senhora, as primeiras reflexdes acerca de Maria
refletem e encontram nela o modelo a ser seguido; ela serd vista e refletida exatamente “na ordem da
santidade e da consagracio a Deus” (De Fiores, 1995, p. 311). Encontramos, nesse sentido, algumas
reflexdes, como no Proto-evangelho de Tiago, que trazem a figura de Maria como aquela que é
apresentada no templo e consagrada ao Senhor. Origenes, por volta do ano 254, diz que Maria é a
‘primeira das virgens’ (Pinto, 2018, p. 186). Ambrdsio, mais ou menos em 397, “convida as virgens
a se espelharem na vida de Maria [...] Mas vida imbuida da intencdo de buscar a Deus” (De Fiores,
1995, p. 311). Encontramos em Gregério de Nissa, ano 392, a énfase no “vinculo entre consagracio
objetiva e doacdo pessoal” (p. 311).

Seguindo a linha da consagra¢do, muito antes de chegarmos ao método montfortino,

temos que levar em consideracdo que a confianca do povo para com a Mae de Deus vem desde
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a antiguidade, é possivel perceber isso através de um breve percurso histérico. Datada do século
I1I verifica-se a famosa oracdo Sub tuum praesidium’. Através dessa stplica o povo se coloca sob a
protecdo da Santa Mie de Deus. Ora, “essa acdo é como o primeiro passo para a consagracio [...]
e serd a base de futuras consagracdes de cidades e nacdes desse periodo” (Souza, 2017, p. 207).
Assim sendo, “a primeira de todas foi Constantinopla, que professa a sua pertenca a ela (Maria) e
experimenta o auxilio da Mie do Senhor na invasio dos barbaros de 626” (De Fiores, 1995, p. 311).

No século VII nio passa despercebida a grande devocdo de Hildefonso de Toledo que se
designa “servo da mie e escrava do Senhor][...] como atitude permanente de vida” (De Fiores, 1995,
p. 312), assim ele se coloca a servico da mae como servo para melhor servir ao Filho. No século
VIII, encontramos aqui o sermio de Sdo Jodo Damasceno (676-749) refletindo sobre a Dormicio
da Santissima Virgem, onde é possivel notar a “primeira oferta de si a Maria, expressa em termos

de consagracio” (De Fiores, 1995, p. 312). Diz o santo:

Também nés, hoje nos apresentamos a ti, 6 Soberana, mie de Deus virgem; unimos nossas
almas a ti, nossa esperanca, como se a prendéssemos a uma ancora totalmente sélida e
inquebrantivel, consagrando-te nossa mente, nossa alma, nosso corpo, todo o nosso ser...
(Joao Damasceno, Omelia per La Dormizione [, 14 p. 96, 720 apud De Fiores, 1995, p. 312).

A idade média, como bem se sabe, foi lugar propicio para uma piedade mariana mais
carregada e que porta consigo elementos da prépria época na vida religiosa do povo. Na devocio
mariana vai refletir principios concernentes a vassalagem, clientela e servidao voluntaria. Tudo
isso bem fundamentado no que seria o feudalismo, modelo politico, econémico e social que
predominou durante o periodo medieval. Destaca-se, baseado nesse modelo feudal a entrega total
de si a Maria, reverberada em termos como Commentadio e Traditio. Estas expressoes surgem nos
séculos X e XI e “indicam a entrega, o dom, a dedicacio de si a2 Virgem” (De Fiores, 1995, p. 311).

Para melhor demonstrar:

Tal dedicacdo a Maria extrai a linguagem e segue as expressdes do sistema social medie-
val: chega-se a uma espécie de contrato entre o servo que se doa livremente a Maria, re-
conhecida como senhora, e lhe presta servicos, obséquios e reveréncias, dela recebendo
em contrapartida a protecio (tuitio) (De Fiores, 1995, p. 312).

De certo que a expressdo se oferecer totalmente a Maria sempre se associa, ou, a0 menos
deve ser, em servir melhor a Jesus, nesse sentido, ji se dedica tudo de si a Maria até mesmo “os
seus bens” (De Fiores, 1995, p. 312). Essa atitude de se colocar a servico da Virgem Maria, como sua
pertenca, é notada, sobretudo, nas férmulas de profissdo desse periodo e serd também contemplada
e detalhada por Sao Luis Maria Grignoin de Motfort na sua obra Tratado da Verdadeira Devocio,
mesmo que tenha sido apontada por ele em obras anteriores. No capitulo II do Tratado, Montfort
vai mostrar os fundamentos da consagracdo e fazer consideracdes sobre a nomenclatura escravo

dando razdes a expressio quando distingue ‘servo e escravo’ (Montfort, 2009, p.75-77). Na

3 A Vossa Protecdo recorremos, Santa Mie de Deus. Ndo desprezeis as nossas stiplicas em nossas necessidades, mas
livrai-nos sempre de todos os perigos, 6 Virgem gloriosa e bendita.
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diferenca por ele proposta, o escravo sobressai ao servo no quesito amor para com Maria, pois o
escravo nao reclama para si nada além de poder pertencer e servir a sua senhora, ja o servo pretende
ganhos. Apés a consagracdo, Maria passa a ser a senhora e dona do escravo (Com o argumento de que
ele possa com mais perfei¢cdo pertencer e amar seu Senhor).

Aindano periodo medieval, mais precisamente na Idade Média tardia, se destaca o amor cortés
ou cavalheiresco. Para doar-se ao amor da inacessivel senhora o cavalheiro promete total servidio e
fidelidade. No campo religioso aos moldes desse amor cortés, a devocdo a Maria vai se reproduzindo.
Enquanto que na sociedade o cavalheiro corteja a dama e procura o tempo todo agrada-la e destacar-se
dos demais num amor puro, fiel, refinado e consequentemente platonico, no que se refere ao campo
religioso e principalmente a pessoa de Maria que é aqui a “dama por exceléncia ou a Senhora inatingivel
na sua virgindade e santidade, a0 mesmo tempo, digna de amor intenso” (De Fiores, 1995, p. 313), o
que se segue é um modelo de consagracdo baseado no amor cortés cavalheiresco “que compromete a
pessoa com Maria” (De Fiores, 1995, p. 313). O cavalheiro busca qualquer recompensa por parte da
dama, um simples gesto ou olhar voltado para ele, haja vista que é ela a idealizacdo mais perfeita do
seu amor.

A escravidio a Maria (Consagracdo) nio teve seu inicio em Sdo Luis Maria Grignion de
Montfort, o préprio santo atesta isso: “Fica, portanto, de pé que esta devocio nio é nova” (Montfort,
2009, p. 158), mas é sem dtivida alguma que com ele esta devogdo atinge seu ponto alto, e ele, certamente,
foi um dos que melhor adensou essa forma de piedade para com a Virgem Maria. Montfort sucede uma
linha de entrega 3 Mae de Deus com a expressdo “escravidio” que tem inicio, nota bem De Fiores (1995,
p. 313) “em fins do século XVI”. Ora, Montfort vive entre os séculos XVII e XVIII, o termo “escravidio”
em se tratando de Maria certamente lhe era familiar, na verdade a primeira “associacio de escravidio
aparece em Alcald, onde irma Inés Batista de Sdo Paulo, franciscana concepcionista, fundou em 1595”
(De Fiores, 1995, p. 313)*, portanto, mais de 70 anos antes do Montfort e com outro ponto importante,
surge na Espanha, enquanto que Sio Luis faz a propagac¢io da devocido na Franca.

Mas é preciso ainda destacar aqui o seguinte: a devocdo chega a Franca nido por Montfort,
segundo Fiores, chega as terras francesas pelo Cardeal Pierre de Bérulle (1575-1629), “[...] que em
1614-1615 ele propoe ao Oratério e as carmelitas o duplo voto de servidao perpétua a Virgem e a Jesus
Cristo” (De Fiores, 1995, p. 314). Também Boudon (Aquididcono de Evreux viveu em 1624-1702)°
fez uso e divulgacio desta forma de consagracio pela Franca antes mesmo de Sao Luis Maria, muito
embora Boudon tenha escrito um tratado desta entrega total a Maria, ele nio toca na questdo do
batismo, ponto que sera trabalhado enfaticamente por Montfort. O préprio Sao Luis Maria ensinava
essa consagra¢do aos seus amigos ainda quando seminarista, segundo Pe. Humberto (1992, p. 31) o
jovem Luis de Montfort “com a aprovacio dos seus superiores, fundou, no préprio Semindrio, um
grupo de escravos de amor”.

A devocido mariana na forma da escravidao para com a Mie de Deus se espalha pela “Bélgica,

4 Santo Antonio de Sant’Ana Galvio, o primeiro santo brasileiro, se tornou escravo de Nossa Senhora usando a forma de
consagrac¢io das Concepcionistas e nio o método montfortino como muitos pensam.

5 Boudon escreveu um Tratado sobre a consagrac¢do com o titulo: “DIEU SEUL. LE SAINT ESCLAVAGE DE ADMIRABLE
MERE DE DEU”.

Revista Teopraxis, Passo Fundo, v.42, n.138, p. 69 - 84, Jan./Jun./2025.
ISSN On-line: 2763-5201. 77



LIMA, Poliana Almeida Frota
O Método Montfortino: a consagracdo a Nossa Senhora por Sio Luis Maria Grignion de Montfort

na Alemanha e na Polonia se difunde [...] suscitando varias obras; lembramos a do Jesuita Estanislau
Fenichi publicada em Lublin no ano de 1632” (De Fiores, 1995, p. 314), na Itilia a Consagracdo
chega por volta do século XII gracas a ordem religiosa dos clérigos teatinos que tinha sede no pais.
Seguindo na perspectiva da total entrega a Maria temos no ano de 1680, Sao Jodao Eudes que deixa
sua visio bem clara no “contrato de uma santa alianca com a sacratissima Virgem Maria Mie de
Deus” (De Fiores, 1995, p. 315). Esta visdo de Eudes serd ainda retomada no século XIX e ainda por
Santo Antonio Maria Claret (1807-1870).

Sao Luis Maria Grignion de Montfort nasceu em 31 de janeiro de 1673 e morreu em 28 de abril
de 1716°. Francés, foi ordenado sacerdote em 1700 e dedicou-se a ser missionario recebendo do Papa
Clemente XI o titulo de Missionério Apostolico (julho de 1706). Apesar das controvérsias e resisténcia
a expressdo “escravos de Maria”, Montfort vai fundamentar a consagragio mariana no seu tratado sob a
perspectiva do batismo, no que ele ird chamar de “a perfeita renova¢io dos votos e promessas do santo
batismo” (Montfort, 2009, p. 119). Note-se bem que o Grignion toma como ancora de sua obra o evento
encarnacio, ponto melhor trabalhado por ele em “O amor da Sabedoria eterna”, mais especificamente
no capitulo IX “A encarnacio e a vida da Sabedoria eterna” (2018, p. 83). Sdo Luis Maria ird divulgar
essa maneira de piedade para com a Mae de Deus durante sua a¢do missiondria pela Franca e por fim
deixa compilado em sua obra magna, o Tratado da Verdadeira Devocdo a Santissima Virgem, livro
encontrado somente depois de sua morte (cerca de 131 anos depois).

A escravidao a Maria pelo método montfortino ganha grande propor¢io pelo mundo, papas
vao aprovar esta devo¢io e muitas ordens religiosas vao toma-la para si. Grande propagadora da total
entrega a Maria neste viés do padre Grignion sera a ‘Legido de Maria’ fundada em 1921. A chegada da
Escraviddo a Maria no Brasil é um tanto dificil de ser acompanhada, assim como sua difusio em muitos
outros paises. [lustre divulgador e vivenciador da escravidao escrita por Sao Luis, foi o Papa Jodo Paulo
IT que fez da consagracio o lema do seu pontificado Totus Tuus (todo teu), todo de Maria.

A partir de Jodao Paulo II a consagracio passa a ser amplamente conhecida e muitos sdo
os que buscaram e buscam o ser todo de Maria a exemplo deste santo. Os caminhos que a total
entrega a Maria fez e faz para chegar aos mais diversos povos é tarefa muito dificil de desenhar e de
catalogar, nio se encontra até entdo uma obra sistemadtica de como essa forma de piedade popular
chega aos diferentes paises mundo afora. O amor caminha a passos largos, e de amor o devoto de
Maria entende bem, afinal a espontaneidade é marca deste povo que “mais do que raciocinio, é

levado pelo sentimento” (Krieger, 2016, p. 24).
3.0 QUE E 0O METODO MONTFORTINO?

O método montfortino consiste num caminho, por isso o nome método tracado e escrito

por Sdo Luis Maria Grignion de Montfort no seu Tratado da Verdadeira Devocio a Santissima

6 Entre as principais obras de Sio Luis de Maria estdo: Tratado da Verdadeira Devocdo a Santissima Virgem; O
segredo do Rosirio; O segredo de Maria sobre a Escraviddo da Santissima Virgem escrito antes mesmo do Tratado;
Carta Circular aos amigos da Cruz e muitos cinticos espirituais além de fundar congregacdes religiosas como Os
missionarios da Companhia de Maria, as Filhas da Sabedoria e os irmaos de Sdo Gabriel.
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Virgem. A obra mais conhecida deste homem de alma mariana, leva a pessoa devota a conhecer e
amar filialmente a Mie de Deus. O escrito, atualmente dividido em oito capitulos, conduz o leitor
a percorrer em linhas gerais: A necessidade da devocdo a Santissima Virgem (cap. I); As verdades
que fundamentam essa devocio (cap II); A escolha da verdadeira devogdo (cap. III); Da perfeita
devocdo a SS Virgem ou 2 perfeita consagracio a Jesus Cristo (cap. IV); Motivos da consagracio
(cap. V); Figura biblica desta perfeita devogdo (cap.VI); Efeitos da Consagracio (cap. VII); Praticas
particulares (cap. VIII).

Apos ler e refletir todos esses pontos a pessoa faz a chamada entrega total de si a Jesus
Cristo por Maria (consagracio) que nada mais é se ndo “a oferta de si mesmo que tem como
meta Deus” (Diretério sobre piedade popular e liturgia, n. 204). O individuo que assim deseja se
entregar a Jesus por Maria conforme este modelo de Montfort, trilha ainda 30 dias (ou 33 dias) de
preparacdo onde o santo Grignion chama de exercicios espirituais, e que subdivide em doze dias
preliminares e mais trés semanas (Montfort, 2009, p. 219).

Feito este percurso, escolhe-se uma festa mariana e o devoto recitando uma férmula
que se encontra nas paginas derradeiras do tratado faz sua consagracdo apds a comunhio
conforme orienta¢iao do santo mariano. Porém, o Diretério sobre piedade popular e liturgia
(n. 204) recomenda que seja apds a celebracdo eucaristica por ser um ato fora do rito litargico.
Neste dia o consagrado assina um contrato desta entrega e conforme conselho do santo, e carrega
desde entdo uma cadeia (preferencialmente de ferro, assim ele recomenda), para lembrar-se
sempre da sua pertenca a Jesus por Maria. Essa cadeia pode ser levada no pescoco, braco, pé ou
até mesmo na cintura, segundo suas recomendacdes. A partir do dia da consagracio, a pessoa
consagrada passa a recitar todos os dias uma “Pequena Coroa de Nossa Senhora” (Montfort,
2009, p. 115.223) que o préprio Montfort ensina no capitulo terceiro, que pode ser encontrada
também no final do livro. Sdo Luis orienta a renovacdo anual dessa total doacdo de si: “Todos
0s anos, a0 menos, no mesmo dia, renovardo a consagracdo, observando as mesmas praticas
durante trés semanas” (Montfort, 2009, p. 222).

Tendo visto os passos para aderir esta pratica devocional que “[...] deve ser fruto nio de
emocdo passageira, mas de uma decisio pessoal, livre, madura no ambito de uma visio exata do
dinamismo dagraca” (Diretério sobre piedade popular eliturgia, n. 204), vejamos mais precisamente
no que consiste organicamente o método montfortino e o que significa a proposta feita pelo padre
Grignion. Este “propde aos cristios a consagracdo a Cristo pelas maos de Maria como meio eficaz
para viver fielmente os compromissos batismais” (Redemptoris Mater, n. 48). Item j citado no
topico anterior, este ponto sem ddvida alguma é uma chave segura e imprescindivel, qui¢ca a mais
importante para entender o método montfortino.

Esta ndo é uma consagracio para si mesma, e nem é uma devocdo vazia de sentido (muito
embora cada devocdo tenha sua importancia e logicamente imbuida de seus sentidos). O que Sdo
Luis propde em seu modo de apresentar a consagra¢do seria uma maneira de viver com inteireza
e austeridade aquilo que a Igreja nos pede, e que, nés mesmos nos propomos a viver no dia do

nosso batismo. Tudo isso estd bem nitido na férmula de consagracio quando o/a devoto (a) se
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decide livremente pela entrega total de si a Jesus pelas maos de Maria, falando seu nome, e cheio
da certeza de que o pecado em cada um de nds habita, diz: “Eu... infiel pecador, renovo e ratifico
hoje, em vossas maos, os votos do batismo. Renuncio para sempre a satands, suas pompas e suas
obras” (Montfort, 2009, p. 283).

Para o santo em questio, a escraviddo ao pecado € o grilhdo que prende o ser humano, e,
uma vez cativo a Jesus Cristo por Maria através desta consagracio, se experimenta a mais perfeita
liberdade, tendo em vista que o ser livre, nesse sentido, equivale abandonar aquilo que outrora o
tornara prisioneiro, o pecado. “Felizes os fiéis escravos da Rainha do céu, pois gozario da verdadeira
liberdade” (Montfort, 2009, p. 165).

No Tratado da Verdadeira Devocio ele distingue trés tipos de escravidao, a saber,
“escraviddo por natureza, por constrangimento e por livre vontade (amor)” (Montfort, 2009, p.
75), obviamente a escraviddo da qual o santo mariano se deleita é a ultima desta triade: “feliz, mil
vezes feliz, é a alma liberal que se consagra a Jesus por Maria, na qualidade de escravo do amor,
depois de ter rompido pelo batismo a escravidio tirdnica do demoénio” (Montfort, 2018, p. 39-40),
é necessario perceber aqui a centralidade da promessa batismal, ndo é uma “escravidao” no sentido
literal da palavra, ndo é para oprimir, percebe-se que é a maneira como sao Luis Maria fala daqueles
e daquelas que vivem uma entrega de si mesmo a Jesus pelas maos de Maria. “O servo é aquele que
presta um servico por um determinado tempo, jd o escravo é aquele que precisa ter os olhos fitos
nas maos do seu Senhor, para realizar a vontade d’Ele a qualquer momento” (Pinto, 2020, p. 26).

Por essa razio, nos escritos dele aparece tanto a expressdo escraviddo voluntdria como
escraviddo de amor, bem como escravos de Maria ou escravos de Jesus em Maria, todas tendo o
mesmo valor para ele, sendo que a expressdo escravo de Maria ndo passou sem sofrer criticas desde
o inicio até os dias atuais, o proprio Montfort instrui os adeptos deste método, a respeito de como
se denominar diante dos criticos “[...] é melhor dizer escravo de Jesus em Maria” (Montfort, 2009,
p. 231) ou ainda “é preferivel, para evitar-lhes ocasido de critica desnecesséria, dizer ‘escravo de
Jesus Cristo’ do que ‘escravo de Maria” (Montfort, 2009, p. 231).

Maria na concep¢do montfortina nio impede de forma alguma a chegada do fiel ao
fim ultimo (Jesus), ao contrario, o destino s6 é facilitado pelo meio. Alega o Montfort (2009,
p. 145) que essa devog¢io “é um caminho facil, curto, perfeito e seguro”. Note bem, que segundo
ele, ndo quer dizer que isto seja uma bifurcacdo do caminho, nio sdo dois, mas uma s estrada
para se chegar ao termo, isso porque “ndo a tomamos, como fim ultimo de nossos servicos,
que é somente Jesus Cristo” (Montfort, 2009, p. 249). Assim, se cumpre as palavras da Virgem
Maria: “Fazei tudo o que ele vos disser!” (Jo 2,5), esse é o mandamento de Maria, isto ¢, tudo nela
conduz ao seu filho, aquele que é o “caminho” (Jo 14,6), aquele que é o “mediador entre Deus e
os homens” (1Tm 2,5); por isso que ela é a “mediadora de intercessdo” (Montfort, 2009, p. 91).

O santo francés respeita a mediacdo unica de Cristo, mesmo atestando ser Maria
medianeira de intercessio junto ao mediador de redencio que é Jesus (1 Tm 2,5). Para o autor
classico da consagra¢io, ao tomarmos a Mae de Deus como fim préximo para chegarmos ao fim

ultimo, respeita-se a vontade divina que quis se encarnar e chegar aos homens através desta mulher,
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alis, essa serd uma tecla continua do Montfort. Sua 16gica baseia-se no seguinte: Jesus Cristo veio
aos homens através dela e é por ela que os homens deverio ir a Jesus Cristo; por ela Jesus Cristo
tem que reinar e que através dela voltara pela segunda vez.

O santo usando-se de autores deveras marianos como: sio Bernardo de Claraval, Sio
Bernardino de Sena, etc., afirmard sua tese de que “é muito justo que a graca volte a seu autor
pelo mesmo canal por onde veio” (Montfort, 2009, p. 137). Assim, juntando a ideia de que Maria
¢ medianeira junto do préprio mediador e de que ela é este canal, a consagracio faculta uma
escada em que os degraus necessariamente sio: a Santissima Virgem, Jesus Cristo Sabedoria
Encarnada por meio do Espirito Santo e Deus Pai, afirma: “Esta devoc¢do é um meio seguro para
ir a Jesus Cristo, como compete a Jesus Cristo conduzir-nos ao Pai celestial” (p. 159).

Além da relagdo com o batismo, é possivel notar em Montfort, na sua obra sobre a total
consagracdo, outra chave que se junta a esta para uma leitura mais compreensivel numa perspectiva
cristocéntrica, e esta se situa no evento encarnacdo. Foi a encarnacio que fez Maria o elo entre
Deus e a humanidade, foi a encarnacdo que fez Deus filho descer aos homens e foi a encarnacio
que fez Deus depender de uma criatura para salvar todos os homens, esta é a “[...] dependéncia em
que Deus Filho quis estar de Maria, para gloria de Deus seu Pai e para nossa salvacio” (Montfort,
2009, p. 243). Sdo Luis vé a encarnagdo como a kénosis’ por exceléncia.

Deus bastando a si mesmo, segundo Sao Luis, ainda que nio tivesse necessidade, quis
precisar de Maria (Montfort, 2009, p. 25). Na linha do mistério da encarnacio o padre Grignion
vai mostrar Jesus como o primeiro “cativo e escravo no seio de Maria” (p. 230) o que soa meio
dissonante se tomado pela literalidade da expressdo, porém esse abaixar-se e humilhar-se de Deus-
Filho faz sentido se olhado do ponto de vista kenético, pois Maria ndo é maior que Deus, pelo
contrario: “comparada, portanto, 2 Majestade infinita ela é menos que um 4tomo, é antes um nada,
pois que s6 ele é¢” (Montfort, 2009, p. 25).

Ora, é Deus quem exalta o Filho no humilhar-se do presépio até a cruz. Somente a
partir desse esvaziamento do Cristo podemos entender o que diz Montfort: “Jesus Cristo deu
mais gléria a Deus, submetendo-se a Maria durante trinta anos, do que se tivesse convertido
toda a terra pela realiza¢ao dos mais estupendos milagres” (p. 29), vejamos que nio é para exaltar
Maria, é para convocar nossos olhar a decisio amorosa de Deus que vem até nés por meio dela
e se submete ter em tudo a natureza humana, menos o pecado. Para Montfort, esta consagracio
é uma maneira perfeita de viver glorificando a Deus, percorrendo o mesmo caminho que Jesus

tomou. Assim ele afirma:

O Inacessivel aproximou-se, uniu-se estreitamente, perfeitamente e até pessoalmente a
nossa humanidade por meio de Maria, sem perder uma parcela de sua majestade; é tam-
bém por Maria que devemos aproximar-nos de Deus [...] Aquele que é quis, enfim, vir
ao que ndo é, e fazer que aquele que nio ¢ se torne Deus ou aquele que é. E ele o fez per-
feitamente, dando-se e submetendo-se inteiramente & Virgem Maria sem deixar de ser
no tempo aquele que ¢ na eternidade; outrossim, é por Maria que, se bem que sejamos

7 Palavra grega que significa esvaziamento ou rebaixamento, referindo-se a encarnacio do verbo, o Filho de Deus que se
esvaziou ou se rebaixou 2 condi¢do humana. Este termo é usado no hino paulino da carta aos Filipenses (F1 2,5-11).
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nada, podemos tornar-nos semelhantes a Deus, pela graca e pela gléria, dando-nos a ela
tdo perfeita e inteiramente, que nada sejamos em nds mesmos e tudo nela, sem receio de
enganar-nos (Montfort, 2009, p. 152).

Ler Sao Luis Maria Grignoin de Montfort sob o binémio batismo e encarnacio, norteia o
leitor para uma centralidade em sua obra, a de que o eixo da devocio paira por sobre Jesus Cristo.
A consagracio proposta em seu tratado é o quarto meio para “adquirir a Sabedoria” (O amor da
Sabedoria eterna, 2018, p. 124), os outros trés sdo: “Necessidade do desejo da Sabedoria”; “uma oracdo
continua”; “mortificacdo universal” (O amor da Sabedoria eterna, 2018, p. 123-137). O que realmente
Luis Maria estd propondo é uma uniio tdo profunda da alma com a Sabedoria eterna e encarnada
(Jesus) e para ele Maria é esse meio mais proximo, ou como ele mesmo explica, ‘a Santissima Virgem
Maria como ao meio perfeito que Jesus Cristo escolheu para se unir a nds e nés a ele”, ela é a forma
Dei (imagem que ele pegard de empréstimo de santo Agostinho), “o molde de Deus [...] aquele que
é lancado no molde divino fica em breve formado e moldado em Jesus Cristo, e Jesus Cristo nele”
(Montfort, 2009, p. 212-213). “Com isso, quanto mais formos capazes de ofertar a Cristo por Maria
tudo em nds, mais graus elevados de santidade alcancaremos pela unido intima com o préprio Jesus,
participando assim de sua vida divina, de uma antecipa¢do da vida celeste” (Pinto, 2020, p. 41).

Dessa forma, o método monfortino tem como objetivo fundamental Jesus Cristo como
fim dltimo, e 0 meio para se alcancar é a virtude da humildade que tem a sua via concreta e plena a
‘humilde serva do Senhor’, a Virgem Maria, que proporciona ao verdadeiro devoto um caminho de
kenosis, um esvaziamento e rebaixamento de si, purificando todo orgulho e autossuficiéncia, para
que assim, possa-se alcancar a estatura da vida madura de Cristo, na participacdo de seus mistérios

e de sua missdo de salvar almas.

CONCLUSAO

A consagracdo nos impulsiona a viver na Trindade, no amor da total doacdo de si, por
isso ndo obstante ofertar todos os seus bens, a pessoa doa a si mesmo e todas as suas poténcias
(valores meritdrio, impretatério e satisfatério). Ser escravo (consagrado) por amor é deixar Deus
viver em toda a vida, é fazer exercicio continuo para alcancar um amor desinteressado que tem
como Unica pretensio viver por, com e para o amor. S 0 amor basta a vida, seria possivel resumir a
consagracao a isto? De certa forma sim, a partir de uma leitura honesta da obra em pauta, pois qual
seria o sentido da vida se ndo o Amor? A escraviddo de amor nada mais é se ndo viver a esséncia da
existéncia crista, de abrir-se aquilo que Deus quer ser em cada um de nds, ser ele mesmo, o AMOR.

Contudo, esse amor, essa pratica devocional implica pensar e viver como recomenda
a Igreja no capitulo XVIII da Lumen Gentium (n. 67) “a verdadeira devo¢io nio consiste numa
emocdo estéril e passageira, mas nasce da fé, que nos faz reconhecer a grandeza da Mae de Deus

e nos incita a amar filialmente a nossa mie e a imitar as suas virtudes”. Pensar assim nos livra dos
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devocionismos® apontado por Murad em “A Jesus com Maria: Montfort e o Tratado da Verdadeira
Devocdo”, nos livra de elitizar a devogdo e de instrumentalizi-la dentro da prépria Igreja, coisa
que acaba por causar divisoes e sérios problemas pastorais. Tem razio a fala do Ir. Murad quando
escreve que a consagracio ‘ndo é um privilégio, que leva as pessoas a se considerarem mais santas
ou melhores que as outras. E sim um caminho para abracar a opcdo de vida por Jesus de forma
consciente e com certa radicalidade” (Murad, 2021, p. 62). Em se tratando da preocupacio pastoral

em relacio a essa pratica, ele aconselha que:

Seria muito bom que houvesse um Grupo de Trabalho, vinculado a Comissio de dou-
trina da CNBB, para continuar estudando sobre Montfort, o Tratado e a Consagracio a
Jesus pelas maos de Maria, em sintonia com as Diretrizes Gerais a A¢do Pastoral da Igreja
do Brasil. Esse GT seria composto por um bispo, tedlogos (as), pastoralistas, membros
das duas congregacdes montfortinas e leigos (as) que adotam o método de Montfort.
Com isso contribuiriamos para uma visio serena, atualizada e plural do carisma herdado
de Sao Luis (Murad, 2021, p. 81).

Nesse sentido, € importante, ao invés de tecer criticas ao uso de correntes, ou ao crescente
numero daqueles e daquelas que aderem essa devocio, é muito mais necessario acompanhar e
investir na formacdo, de modo que pensando a consagracdo para nossos dias de hoje, ndo facamos
uma leitura anacronica do Montfort, mas também nio deixemos de lado sua espiritualidade, ha
muito valor naquilo que ele ensinou e podemos aprender muito com ele e através dessa pratica de
piedade mariana. Assim, o Tratado da Verdadeira Devocio a Santissima Virgem pode ser para os
tempos atuais, uma vez que tem sido muito divulgado, uma porta aberta, ou seja, uma oportunidade
de lancar as redes da evangelizacdo, para conduzir os fiéis devotos a uma verdadeira e profunda
vida crista batismal, por meio daquela que trouxe o Filho de Deus a esta terra, e que continua pela

devocao gerando e formando outros filhos de Deus para Igreja e para o mundo.
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en la vida eclesial. También considera la contribucién del Concilio Vaticano II, especialmente la constituciéon Lumen
Gentium, como punto de partida para expandir el rol de las mujeres en la Iglesia. El articulo destaca que, a pesar de
los avances tentativos, Francisco promovié cambios significativos en la mentalidad eclesial al incluir a las mujeres
en puestos de responsabilidad y asegurar su participacién en los procesos sinodales. Finalmente, propone recuperar
elementos del discipulado entre iguales como marco teoldgico y pastoral para superar las estructuras patriarcales atin
prevalecientes en la Iglesia.

Palabras clave: Papa Francisco; legado; mujeres; discipulado entre iguales.

INTRODUCAO

Reunindo um nimero consideravel de textos, ousei escrever esse artigo sobre o legado
do Papa Francisco para as mulheres: o esperancar de um discipulado de iguais em constru¢do. Digo isso
porque ndo foi facil garimpar material, até pela quase escassez de producdes teoldgicas, de vozes
femininas que se voltassem especificamente ao tema. Existiam apenas recortes de jornais e algumas
entrevistas. Mesmo assim, lancei-me ao desafio e ca estou disposta a escrever algumas linhas sobre
tdo importante assunto. Até onde o pontificado de Francisco se encontra e converge para um
discipulado de iguais? De fato, o que Francisco nos deixa apds a sua morte em 21 de abril de 2025
em um papado de 12 anos em relacdo a presenca feminina na Igreja?

O Papa Francisco sempre foi incisivo em suas falas e posicdes e também em seus
textos ao dizer que temos que “desmasculinizar a Igreja”, tornéd-la igual, sem divisdes, “porque
algreja é uma comunhio de homens e mulheres que partilham a mesma fé e a mesma dignidade
batismal” (Francisco, 2025).

A reflexdo parte de um ponto de vista feminino e tem como aporte referéncias
bibliogrificas, em sua maioria, de mulheres, tedlogas ou nio. Para abordar o tema do discipulado
de iguais, lanca-se mio, em grande parte, das obras de Fiorenza (1995) e de Santinon; Mariotti e
Ottaviani (2023), além de um artigo da teloga Maria Cristina Furtado (2022). O objetivo é mostrar
que falar sobre o legado do Papa Francisco para as mulheres também ¢ se reportar ao discipulado
de iguais, porque ambos tém uma correlacdo direta, na medida em que Francisco promoveu uma
revolucio sobre a discussdo da igualdade de género e da presenca feminina na Igreja.

De muitas maneiras, poderiamos nos referir ao Papa Francisco: papa da sinodalidade,
da esperanca, dos pobres, dos excluidos, das mulheres, mas sobretudo de um papa que ousou
abrir espaco a participacdo feminina na Igreja, enfrentando até certo ponto as estruturas
clericais, patriarcalistas e de poder. Ele viveu um legado de amor, toleriancia, acolhimento
e humildade. Os tracos de ser humilde estiveram presentes até o fim, quando seu ultimo
pedido foi este: “O timulo deve ser no chio; simples, sem decoracdo especial e com uma tnica

inscricdo: Franciscus” (Francisco, 2025).
1. DISCIPULADODEIGUAIS: HISTORIA E A PERSPECTIVA DA HERMENEUTICA FEMINISTA

No artigo intitulado A hermenéutica do feminino na teologia: suas lutas e conquistas, Maria
Cristina Furtado (2022) escreve que alguns conceitos sdo imprescindiveis para se compreender

o conceito de discipulado de iguais. A autora se refere as palavras feminismo e feminista. Esses
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vocabulos sempre foram tabus e cercados de preconceito, atribuindo as mulheres que defendiam
uma sociedade mais igualitiria como promotoras do caos, das arruacas, umas hippies diziam
os mais reaciondrios.

Nas décadas de 60 e 70, o Brasil vivia a efervescéncia dos movimentos sociais, em especial
o movimento feminista. Neste contexto conturbado surgiu a teologia feminista. Inicialmente, com
o acento forte da teologia feminista do primeiro mundo. Entretanto, os problemas da América
Latina, sobretudo os do Brasil, logo chamam mais atencio, e as teologias latino-americana e
brasileira assumem caracteristicas proprias. Na verdade, a teologia feminista torna-se entio cria
da Teologia da Libertacdo (TdL) (Gomes, 2023, p. 27).

Em sintese, o feminismo se caracteriza como um movimento que visa a estabelecer a
igualdade de género entre homens e mulheres, a vivéncia humana por meio do empoderamento
feminino e a libertacdo de padrées do androcentrismo e patriarcais. De fato, o objetivo ndo é uma
disputa de poder, mas a equidade feminina e masculina (Gomes, 2023, p. 28).

Muitos séculos depois, o legado do Papa Francisco para as mulheres apresenta estreita
ligacdo com os tracos caracteristicos do discipulado de iguais, seguindo os passos do mestre Jesus
em relacdo 2 inclusio feminina. O tema ganhou mais forca apés a pesquisadora Ivenise Santinon
em parceria com os também tedlogos Edélcio Ottaviani e Lucy Mariotti lancar o livro Discipulado
de Iguais em 2023. Um dos capitulos da obra de Santinon versa sobre a presenca das mulheres na
Igreja: apontamentos para um discipulado de iguais e este traz que no contexto dos evangelhos, nas
comunidades primitivas, as mulheres receberam de Jesus uma atitude diferente. Para ela, estd mais
do que na hora de “repensar o significado e o lugar da mulher na Igreja, derrubando os estereétipos
vigentes ainda em nossa sociedade” (Santinon, 2023, p. 107).

Ivenise Santinon sistematiza o assunto.

O discipulado de iguais enfrenta dificuldades para se efetivar prdxis cristd, porque os futu-
ros sacerdotes, os primeiros responsaveis pelas comunidades eclesiais, sio formados segun-
do aideia de que as coisas sempre foram assim e devem continuar assim. O clericalismo nio
s inibe uma presenca mais efetiva do laicato na vida pastoral da Igreja, como se constitui
num entrave ao discipulado de iguais, muito embora sejam as mulheres a maioria na Igreja,
conforme aponta a Conferéncia de Aparecida (2007) (Santinon, 2023, p. 100-101).

No artigo O silenciamento das mulheres como entrave ao discipulado de iguais escrito com mais
dois tedlogos, Ivenise Santinon (2022) afirma que a atualizacdo proposta pelo Vaticano I reflete sobre
a possibilidade de uma conversao ministerial nas estruturas eclesiais. De acordo com a pesquisadora, a
partir de um resgate antropolégico, esse evento apontou a mesma dignidade de homens e mulheres e
indica — na perspectiva eclesiologica de Igreja Povo de Deus, onde todos os batizados sio chamados ao
mesmo seguimento de Jesus. Isso estd 14 no capitulo 2 da constituicio dogmatica Lumen Gentium, do
proprio Concilio, acentuando aspectos relevantes para se pensar a situagio das mulheres nos tempos de
hoje. Isso significa que todos, independentemente de género, aos olhos do Criador sao iguais.

Ivenise acredita que, na atualidade, ainda ha mulheres silenciadas e desconsideradas nas

estruturas eclesiais, ndo importando que sejam capacitadas e comprometidas. Ela entende que
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mesmo com o apoio do Papa Francisco, muitos sao aqueles que desconsideram a sua presenca
legitima e relevante para a vida da Igreja. Esses retrocessos em partes da Igreja, reitera Santinon,
dificulta a emancipacdo eclesial feminina e um consequente discipulado de iguais. A partir das
palavras de Santinon, pode-se dizer que esse pensamento ja ganhava terreno no final do dltimo
século, com a tedloga Elisabeth Fiorenza (1995). Também em meados do século XX, os documentos
conciliares e o auge das grandes revolu¢des garantiram a mulher novos espacos de atuacio e lugares
de fala. Isso gerou animosidade entre a estrutura eclesidstica e as ciéncias, respingando na prépria
teologia (Santinon, 2022, p. 184).

Para Santinon (2022), os novos ares do Concilio Vaticano II trouxeram um avan¢o para
a vida das Igrejas particulares, principalmente no que diz respeito as oportunidades para uma
acdo pastoral mais atuante dos leigos. Porém, em relacdo a acdo das mulheres na estrutura eclesial,
“pouco espaco lhes foi oferecido nos organismos de decisdo, deixando transparecer que na Igreja

elas ndo sio reconhecidas como iguais”, endossa a te6loga.

E preciso ressaltar que o silenciamento das mulheres nos diversos organismos eclesiais
acontece de forma velada, mesmo com toda a abertura proposta pelo Concilio Vaticano
1. O silenciamento nio se dd nos moldes das condenacdes que afetaram o movimento
beguinal, impondo-lhes ostensivamente o siléncio, mas por meio de estruturas eclesids-
ticas fortemente masculinizadas, com a presenca ostensiva dos homens. Como exemplo,
podemos citar a infima presenca das mulheres religiosas ou leigas nas faculdades de teo-
logia e nos centros de formagio voltados para o ministério sacerdotal. [...]. Tal auséncia
reforca o clericalismo e a tendéncia a relegar as mulheres postos de servico, mas nao de
decisdo. Diante dessa realidade desequilibrada, a teologia pastoral tem buscado alguns
novos objetivos “hermenéuticos’, necessarios a uma conversao da eclesiologia tradicio-
nal (Santinon, 2022, p. 184-186).

Papa Francisco: protagonismo feminino para romper com as estruturas clericais e um

espaco de didlogo na Igreja

Durante os 12 anos em que esteve a frente da Igreja Catdlica, o pontificado do Papa
Francisco é marcado por uma forte atuacdo em favor da justica social, com sinais claros
de abertura para o didlogo inter-religioso, empatia, cuidado com os mais pobres e
marginalizados e inclusio feminina. Na verdade, seu legado ndo deixa mudancas abrup-
tas nem revolucdes formais e nem rupturas, mas foi em direcio a gestos simbdlicos que
romperam o siléncio histdrico da Igreja e buscou devolver esperanca a milhares de mu-
lheres que, por séculos, se sentiram a parte, inviabilizadas, ndo ouvidas ou mesmo nio
representadas — dentro e fora dos muros eclesiais.

As impressdes da psicanalista e fundadora do movimento Feminino Moderno, Ana
Lisboa, sao compartilhadas pela jornalista e doutora em Comunica¢io e Semiética, irma M. Neusa
Santos, quando esta comenta que o Papa Francisco, em uma série de pronunciamentos, enfatizou,
de forma contundente, a importancia vital da presenca da mulher na Igreja e na sociedade. Seguindo
essa mesma linha de raciocinio, Santos (2025) lembra que as palavras do pontifice sempre ecoaram

nao s6 como uma declaracdo de fé, mas ainda como um apelo urgente a compreensdo de que, sem
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a presenca feminina, a harmonia no mundo estaria comprometida. Por sua vez, reporta-se a uma
frase dita por Francisco durante uma de suas homilias na missa na capela de Santa Marta, no dia 9
de fevereiro de 2017: “Sem a mulher, ndo hd harmonia no mundo”. Segundo a pesquisadora, essa
declaracdo respalda um profundo significado, ndo deixando margem a davidas da contribuicio
unica e indispensavel das mulheres na constru¢io de um mundo mais sinodal, colaborativo, de
escuta mutua e participacio ativa de todos em prol de um futuro comum (Santos, 2025, p. 23).

Ela reforca seus argumentos ao dizer que a perspectiva do Papa Francisco condena uma
visdo limitada e estereotipada sobre o papel feminino, destacando que a mulher nido deve ser
simplesmente encarregada de tarefas domésticas. Afinal, ela é a portadora da capacidade tnica de
trazer harmonia e alegria a0 mundo. Sendo assim, Ir. Neusa emenda que suas palavras desafiam
preconceitos arraigados e desafiam a sociedade ao reconhecimento e a valorizacdo da contribui¢io
unica das mulheres em todos os setores da vida. “Em um mundo que, cada vez mais, busca a equidade
e o reconhecimento da diversidade, as palavras do Papa Francisco ecoam como um chamado a
reflexdo sobre a importincia da presenca feminina na Igreja” (Santos, 2025, p. 24).

Partindo desses pressupostos e de sua visio otimista, ouso reiterar que a trajetdria
histérica da presenca feminina na Igreja indica a inegavel percepc¢do de um fluxo de transformacio
ao longo das diversas épocas. Segundo Neusa Santos, isso é fruto de um processo de emancipa¢io
e libertacao, que rompeu as correntes de um patriarcado que confinou as mulheres a uma posicao

de submissao. Nesse sentido, nao se intimida em fazer esse diagnéstico:

Nesse despertar, reconhecemos o nosso direito de desbravar fronteiras e construir nos-
so caminho com fios que renovem a experiéncia de lideranca na esfera eclesidstica. No
entanto, essa jornada ndo é isenta de desafios, especialmente quando confrontamos cer-
tezas arraigadas que nos mantém condicionadas, minando nossa capacidade de enxer-
gar, ouvir, discernir e decidir a partir de perspectivas diversas. A resisténcia a mudanca,
muitas vezes enraizada em tradi¢des milenares, nio pode ser subestimada. O desafio est
em desconstruir nio apenas as estruturas externas, mas também as mentalidades arrai-
gadas que perpetuam a subalternidade feminina. Este é um chamado para questionar os
paradigmas culturais e religiosos que, por séculos, delinearam as posicoes e func¢des das
mulheres na Igreja (Santos, 2025, p. 24-25).

Neusa tem conviccdo de que hd urgéncia de adotar novos paradigmas, ndo s6 para tornar
evidente a promocio da igualdade de género, mas também para uma vivéncia mais auténtica da
fé. Ela ainda defende que “a diversidade de vozes femininas na Igreja pode oferecer uma riqueza
de perspectivas, contribuindo para uma compreensio mais abrangente e inclusiva da mensagem
cristd” (Santos, 2025, p. 25).

Contextualizando sua fala historicamente, descobre-se que a vida consagrada feminina
ocupa um papel central na Igreja devido ao nimero de congregacdes femininas, que supera de
longe os nimeros masculinos em todo o mundo. Nesse patamar, sabe-se que durante séculos
as religiosas foram responsaveis pela sustentacdo das obras de caridade, educacio, satde e
missdo, enfrentando, na maioria das vezes, situacdes adversas. Desse modo, Santos (2025)
vé com bons olhos o fato de Francisco ter nomeado uma mulher para liderar o dicastério

que supervisiona essa dimensdo vital da Igreja. A irma italiana Simona Brambilla tornou-
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se a primeira a chefiar este importante departamento da Ctria Romana em 6 de janeiro de
2025. Ela foi designada prefeita do Dicastério para os Institutos de Vida Consagrada e as
Sociedades de Vida Apostdlica. Este cargo representa o posto-chave na estrutura central de
governo da Igreja Catélica. Significa, conforme a religiosa, um gesto profético que se traduz
no desejo do papa por uma governanca mais inclusiva e representativa. De fato, irma Simona
Brambilla tem uma trajetéria pontuada pela lideranca, pelo discernimento e pelo servico. Ja
atuou anteriormente como secretiria no mesmo dicastério que agora passa a liderar. Para a
Ir. Neusa, sua presenca nesse papel nao retrata apenas um marco histérico, mas representa
“um convite a toda a Igreja para refletir sobre a sinodalidade e a colaboracdo como caminhos
essenciais para enfrentar os desafios do mundo contemporaneo”, completa.

Em suas reflexdes, Santos (2025) ainda recorda que a nomeacio de uma mulher para um
dos mais altos cargos do Vaticano ressoa como um sinal de esperanca e renovacio. A grosso modo,

este gesto do Papa Francisco resume uma oportunidade impar para repensar a lideranca na Igreja.

A lideranca na Igreja nio se fundamenta no poder ou no prestigio, mas no servico, na
escuta atenta e no compromisso com os mais necessitados. Ao confiar essa missdo a irma
Simona, o Papa Francisco reforca que a sensibilidade e a sabedoria das mulheres sio
fundamentais para enriquecer a missio eclesial. [...] o Papa Francisco, fundamentado no
principio do batismo, tem incentivado uma participacdo mais significativa das mulheres
nas esferas de responsabilidade dentro da Igreja. Ele tem enfatizado que muitas mulheres,
movidas pelo Espirito Santo, sustentam a Igreja em diversos pontos do mundo, demons-
trando uma dedicacdo notdvel e espirito missiondrio e profético (Santos, 2025, p. 27).

2.1. DOCUMENTOSENOMEACOES QUEEMBASAM A REPRESENTATIVIDADE FEMININA

2.1.1. Carta apostoélica Spiritus Domini

Através da carta apostodlica Spiritus Domini, Francisco ampliou as oportunidades para as
mulheres aos ministérios de leitorato e acolitato. Também, em janeiro de 2021, o Papa nomeou
duas religiosas brasileiras, irmas Maria Inés Vieira Ribeiro e Mdrian Ambrésio, como consultoras
na Congregacio para os Institutos de Vida Consagrada e as Sociedades de Vida Apostélica. “[...]
um gesto que reflete a proximidade da Igreja com os diferentes espacos geograficos e a diversidade
presente em sua missdo universal”, afirma irma Neusa.

Na Santa Sé, varias mulheres ocupam cargos de destaque. Isso inclui cinco subsecretarias
e uma secretdria, o que reflete uma significativa mudanca na composicao da hierarquia da Cdria
romana. Evidencia-se esse avanco historico com a nomeacio de Alessandra Smerilli, em 2021,
como secretdria no Dicastério para o Servico de Desenvolvimento Humano Integral, e de irma
Raffaella Petrini, como secretiria-geral do Corpo Governante do Vaticano. Convém observar que
Petrini, de 52 anos, é a primeira mulher a desempenhar essa posicdo. Nesse sentido, é considerada
a “namero 2” do Vaticano. Nesse quadro de sucessivas mudancas que fortalecem o protagonismo

feminino, as Comissoes Pontificias também contribuem para essa nova configuracio. Asnomeacoes
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de Nuria Calduch-Benages e Emilce Cuda como secretarias, em 2021 e 2022, respectivamente,
deram o empurrio que faltava. E as novidades nio ficaram apenas ai, pois nos ultimos dez anos, o
Papa Francisco impulsionou mudancas importantes no Vaticano para cargos de destaque, como a
nomeacio da brasileira, a jornalista leiga Cristiane Murray, vice-diretora da Sala de Imprensa da

Santa S¢, e da irma Nathalie Becquart, subsecretaria do Sinodo dos Bispos.
2.1.2. Constituicao apostélica Praedicate Evangelium

Promulgada em 2022, a constitui¢do apostélica Praedicate Evangelium, assinalou um
momento significativo na trajetéria da Igreja Catdlica, porque abriu as portas para a maior

participacao de leigos, incluindo das mulheres, em cargos de direcio nos dicastérios. Assim,

esse passo importante reflete o compromisso do papa em promover a igualdade de gé-
nero e reconhecer o papel fundamental das mulheres na conducio dos destinos da Igreja.
No entanto, mesmo diante dos avancos notaveis, é imperativo reconhecer que ha um
longo e continuo caminho a ser percorrido para que as mulheres assumam plenamente
seu lugar de fala e influéncia nos ambitos eclesiais em todo o mundo. Néo basta apenas
abrir portas; é necessdrio proporcionar condi¢des para que essas mulheres nio ocupem
s6 cargos de servas, mas também se tornem construtoras ativas e fundamentais das ideias
que moldam as decisdes eclesiais (Santos, 2025, p. 28).

A vpartir da Praedicate Evangelium, é fundamental que essa abertura seja acompanhada
de medidas praticas e politicas, com o objetivo de garantir a efetiva participacio das mulheres
em todos os niveis das estruturas eclesiais. Dessa maneira, a religiosa ressalta que a promocao da
igualdade de género nao é apenas uma questao de politica interna da Igreja, mas também uma

oportunidade de testemunhar os valores universais de justica, igualdade e dignidade humana.
2.1.3. Conferéncia dos Religiosos do Brasil: avancos e desafios

Fundada em 1954, a Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB), a instituicio
testemunhou uma evolu¢io no ano de 2001, quando, apés 47 anos de histéria, elegeu pela
primeira vez sua primeira presidente. Sem duvida, pode-se dizer que a escolha de uma mulher
nio se tratou somente de um ato simbdlico, mas desencadeou um rompimento audacioso com
uma tradicdo que, durante décadas, esteve sob o jugo de liderancas masculinas. O ato ainda
significou um marco na representatividade e mudanca de protagonistas, sinalizando que a
ascensdo de uma mulher a presidéncia foi uma conquista individual. Também indicativos de
que eram lancados desafios as estruturas tradicionais para redefinir e incorporar a diversidade
de talentos e dons. Mais tarde, Francisco viria abrir as portas para a necessidade urgente de
questionar e superar as barreiras de género.

Eloquente em suas colocacdes, a assessora de comunicacdo da CRB faz essas ponderacdes:

No entanto, é fundamental perceber que, mesmo diante desses avancos, a caminhada

rumo a igualdade de género na CRB e em outras instituicdes da Igreja estd longe de
ser concluida. A aceitagio crescente da lideranca feminina deve ser acompanhada por
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esforcos continuos para superar obstdculos persistentes, desafiando normas culturais e
estruturas arraigadas que, por muito tempo, limitaram o papel das mulheres na tomada
de decisdes. No entanto, apesar dos progressos notéveis, ainda hd desafios a serem en-
frentados para garantir uma representa¢io mais completa e inclusiva. O caminho rumo a
lideranca feminina na Igreja estd em constante evolucio, e a experiéncia da Conferéncia
dos Religiosos do Brasil serve como um exemplo encorajador desse movimento. A pre-
senca significativa de mulheres em cargos de lideranca é um testemunho do potencial e
da diversidade que a lideranca feminina traz para a Igreja, promovendo uma visdo mais
abrangente e equitativa do servico religioso (Santos, 2025, p. 30-31).

2.1.4. Pontificado de Francisco: marcas fortes da sinodalidade e divida de escuta

Na opinido da diretora das Pontificias Obras Missiondrias (POM) do Brasil, Ir. Regina da
Costa Pedro, e que corrobora com as palavras de Santos (2025), um dos maiores legados do Papa
Francisco foi justamente o espaco que ele abriu para a participa¢do feminina na vida da Igreja. Para
a tedloga, essas acOes revelam uma mudanca profunda, pois “uma Igreja que ouve as mulheres,
como o Papa Francisco quis fazer, é uma Igreja que se torna mais justa e inclusiva”.

O pontificado de Francisco foi marcado fortemente pelo conceito de sinodalidade. A
partir disso, a religiosa salienta a importancia da “divida de escuta”. Segundo ela, essa expressido
surgiu durante as reflexdes do Sinodo da Sinodalidade, porque “o papa reconheceu que a Igreja
havia deixado de escutar muitas pessoas, e entre essas, as mulheres estavam no topo da lista. E eu
sou testemunha disso”, sinaliza. Abriam-se entio os espacos de decisdo voltados as mulheres.

Irma Regina foi a primeira mulher a assumir a direcdo das POM no Brasil. A sua prépria
trajetéria constitui os frutos concretos desse novo tempo na Igreja, sendo que a sua nomeacio
histérica reflete o caminho de abertura e valorizacdo das mulheres proposto por Francisco.
Certamente, é fonte de inspira¢do para outras liderancas femininas, no intuito de assumirem com
coragem e fé papéis decisivos na missdo da Igreja.

Enfatiza que Francisco nomeou diversas mulheres para cargos estratégicos no Vaticano e
criou espacos de escuta especificos, como os quatro encontros realizados entre as sessdes do Sinodo.
Estes foram organizados especialmente para ouvir mulheres, reunindo diferentes competéncias e
origens. Elas tiveram a oportunidade de discutir temas variados. O objetivo era, acima de tudo,
refletir sobre as contribui¢des especificas da mulher a Igreja.

Além das escutas e espacos de didlogo, sintetiza a religiosa, o Papa Francisco ainda
concretizou avancos institucionais fundamentais, com a nomeacdes de mulheres para funcdes

antes ocupadas exclusivamente por homens.

Durante seu pontificado, ele indicou leigas e religiosas para cargos de destaque na Ciria
Romana, como no Dicastério para os Bispos, na Secretaria para a Economia, e em outras
estruturas decisivas do governo da Igreja. Essas nomeac¢des nio apenas romperam bar-
reiras histéricas, mas sinalizaram um compromisso com uma Igreja mais corresponsavel
e representativa, onde a lideranca das mulheres é reconhecida como essencial para o
testemunho do Evangelho no mundo contemporaneo. Por parte de Francisco foi o reco-
nhecimento dos dons que as mulheres oferecem a vida e 2 missio eclesial (Pedro, 2025).
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2.2. UM NOVO TEMPO PARA A ESCUTA E INCLUSAO FEMININA

Ana Lisboa (2025) assevera colocacdes anteriores e sublinha alguns pontos, asseverando
o quanto as mulheres tiveram voz ativa nas decisdes importantes pela primeira vez na histéria do
Vaticano. Cita o exemplo da irma Nathalie Becquart, que se tornou a primeira mulher com direito
a voto no Sinodo dos Bispos. Para a psicanalista, Francisco deu o recado de que a nomeacio nio
era apenas um gesto simbdlico, mas a ruptura com o passado e o inicio de uma nova fase, onde a
presenca feminina deixava de ser excecdo e comecava a ganhar status de visibilidade.

Nessamesmalinha, afirma, Francisco também criou comissoes para estudar a possibilidade
de restaurar o diaconato feminino, permitindo as mulheres prestar servico as suas comunidades e
auxiliar em celebracdes, batismos, casamentos, funerais e acdes sociais. “Trata-se de uma retomada
de discussdes hd muito enterradas pela tradicdo eclesidstica”, frisa Lisboa. Também recupera o
fato de que mais significativo do que qualquer decisio formal foi o tom emprestado ao assunto
por Francisco, no sentido de que o pontifice denunciou abertamente o machismo e o clericalismo,
chamou atencio para a exclusao das mulheres nos espacos de poder e nio mediu palavras ao dizer
“com todas as letras que a Igreja precisa mudar”. Na pratica, Francisco destrancou as portas fechadas
a séculos para a escuta das mulheres. “E isso, dentro de uma estrutura que historicamente mandava
calar, é profundamente transformador”, analisa Lisboa.

Segundo a psicanalista, um dos marcos mais impactantes de seu legado ocorreu em 2023,
quando as mulheres, pela primeira vez na histéria, puderam votar em uma assembleia sinodal. Para
Lisboa, o gesto, simples para quem observa de fora, rompeu com uma exclusividade masculina que
atravessava séculos.

Em seus discursos e mensagens, ficou claro o quanto Francisco valorizava a sensibilidade,

a forca e a inteligéncia emocional das mulheres.

[...]. Ele disse que elas devem estar nos lugares onde as decisdes sdo tomadas — e nio
apenas em funcdes de apoio ou servico. Sua atencdo especial a mies solo, refugiadas,
mulheres vitimas de violéncia e em situacdo de vulnerabilidade mostra que seu olhar vai
além da doutrina. E humano. E politico. E necessario. Talvez o maior legado de Francis-
co seja o convite que ele deixa aos proximos papas: o de continuar escutando, de seguir
criando espaco, de compreender que a fé ndo pode caminhar desconectada das realidades
humanas. Uma Igreja que silencia metade da humanidade perde sua esséncia. Quando
um lider tem coragem de escutar, ele transforma — nio apenas a instituicio que lidera,
mas a cultura a sua volta. Francisco nos ensinou que escutar uma mulher é um ato de fé,
de justica e de futuro (Lisboa, 2025).

Apesar dos avancos iniciados no papado de Francisco, o caminho ainda é longo e algumas
discussdes ainda ndo ganharam relevancia, como o sacerdécio feminino. Tornou-se um tabu a
partir do momento em que muitos setores da Igreja resistem. Todavia, Francisco conseguiu, pelo
menos, plantar uma semente: a semente da escuta, do reconhecimento e da presenca. Para Lisboa,
“quando uma mulher é finalmente ouvida, ela ndo volta mais ao siléncio. O que ele comecou nio
pode parar aqui. Porque o mundo mudou — e a Igreja, se quiser caminhar junto, vai ter que

continuar ouvindo aquelas que, por tanto tempo, s6 puderam sussurrar” (Lisboa, 2025).
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Intimeras vezes, o Papa Francisco nio cansou de dizer em seus pronunciamentos: “Uma
Igreja sem as mulheres é como o Colégio Apostdlico sem Maria. A Igreja é feminina, é esposa, é
mie. Gosto também de pensar que a Igreja nio é o Igreja, é a Igreja. A Igreja é feminino, é mie e
devemos aprofundar a nossa compreensio disso”. Esta fala aconteceu durante o voo papal de retorno
da Jornada Mundial da Juventude (JM]) no Rio de Janeiro em 28 de julho de 2013,

2.2.1. Um lugar teoldgico para as mulheres

Por outro lado, Francisco sempre insistiu na contribui¢do das mulheres para a reflexdo
teoldgica, referindo-se que fazia falta uma teologia feita pela mulher, porque sé elas eram capazes
de expandir a docura, o carinho, a ternura da mulher.

A doutora em Teologia Sistemadtica, Maria Clara Lucchetti Bingemer, foi nomeada pelo
Papa Francisco consultora para a Secretaria Geral do Sinodo dos Bispos. A tedloga conta que
conhecia Jorge Mario Bergoglio desde seus tempos de arcebispo de Buenos Aires. Por conta do
seu marido, Ekke Bingemer, ser argentino, ela o0 acompanhava muito em suas viagens quando
era diretor para a América Latina da Fundacao Porticus. Diz que se recorda de um homem muito
sério, que quase ndo sorria, totalmente diferente do Papa Francisco. “Com Francisco estive umas
duas ou trés vezes, mas em audiéncias com bastante gente. Tive a alegria de cumprimenta-lo.
Sempre muito simpdatico e atento. Mas nessas ocasides nao se pode conversar muito. Trocamos
poucas palavras”, explica Bingemer (Bingemer, 2025).

Ainda revelando surpresa com a nomeacao para o Sinodo, confessa que havia sido sondada
um ano antes. Como nada havia acontecido, ndo se preocupou muito, pois era o final do processo.
Maria Claralembra que estava em Roma, quando recebeu tarde da noite a carta do Papa que anunciaria
a nomeacio ao meio-dia do dia seguinte. Pedia sigilo antes do anuncio. “O que me impressionou foi

a repercussdo disso, a quantidade de pessoas que me telefonou, me escreveu’, relata.

O trabalho no grupo foi bom, com teélogos ilustres, e eu a tnica mulher. Acho que o
documento final ficou um pouco aquém do que foi falado nos grupos, mas isso ja era de
se esperar. Perdeu um pouco a for¢a em vez de falar das mulheres, usar palavras como
reciprocidade, etc. Mas pelo menos ali estd. E agora hd que trabalhar no pés-Sinodo para
que a igreja sinodal aconteca mais e mais. Acredito que a maior conquista do pontificado
do Papa Francisco em relacdo as mulheres foi a nomeacdo de mulheres para cargos de to-
mada de decisdo. Pela primeira vez, vemos mulheres assumindo cargos como secretdria
de um érgio do Vaticano, como a CAL (Emilce Cuda), economa do Vaticano (Alessandra
Esmerili), subsecretdria do Sinodo (Nathalie Becquart) (Bingemer, 2025).

Na concepcio de Bingemer, a participacio no Sinodo da Sinodalidade contribuiu
muito para a visibilidade das mulheres na Igreja. Assim, essa nao é mais um enorme muro de
masculinidade. Maria Clara faz um alerta: o detalhe das nomeacoes é que todas ou quase todas
religiosas sdo religiosas. Emilce Cuda é excecdo assim como Cristiane Murray, que é brasileira
e responsavel pela Sala Stampa. A partir disso, a pesquisadora entende que canonicamente as
religiosas sdo leigas, mas a imagem apreendida esbarra na contramio de uma inclusio pela metade,

destinando-se apenas as mulheres com um vinculo oficial com a instituicao. Ndo vé isso como um
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problema, embora muitas pessoas nao tém a mesma compreensao que ela. No entanto, avalia que

essas nomeacoes abriram um caminho de visibilidade muito positivo e dificilmente havera volta.
2.2.2. Avancos, desafios, sementes de participacio e esperancas para as mulheres na Igreja

Com a morte do Papa Francisco em abril deste ano, ficaram lacunas em relacdo ao papel que
a mulher passaria a exercer na Igreja, se ganharia ou nao maior espaco ou mesmo visibilidade, de que
forma o novo pontifice trataria da questdo. Afinal, havia sinais claros, embora timidos da participacao
feminina em cargos de decisdao no Vaticano, dado que a maioria das nomeagdes eram de mulheres ligadas
de certa forma a institui¢do. Entretanto, ainda permaneciam em aberto discussdes mais aprofundadas
sobre o diaconato e sacerdécio feminino. Francisco havia colocado na mesa, mas o assunto havia se
esvaziado. O fato indiscutivel é que ha pouca representatividade e nomeacio de mulheres leigas fora
e dentro das estruturas eclesiais. Conhecido o novo papa, Ledo XIV, percebe-se que ha indicios de
manter a mesma linha de Francisco, embora seu sucessor acene com uma postura mais moderada do
que Francisco e ndo parece muito inclinado a resolver essas questdes espinhosas tio logo.

O papel da mulher na Igreja Catélica ganhou maior visibilidade, sobretudo apés os apelos do
Papa Francisco para que a Igreja fosse ao encontro das periferias existenciais — a sua exortagio apostdlica
Evangelii Gaudium explora o tema e inclui nessa categoria as marcas deixadas pela desigualdade de
género, invisibilizacdo e falta de escuta.

Com atuacdes distintas em suas dreas de pesquisas e praticas eclesiais, também as tedlogas
brasileiras Ana Beatriz Dias Pinto, Andreia Cristina Serrato e Jaci Souza Candiotto falam abertamente
sobre os caminhos possiveis pés-Francisco.

Em sua explanacio, Ana Beatriz acredita que o Concilio Vaticano II (1962-1965) foi o marco
na histéria da Igreja, para que o papel da mulher ganhasse nova tonalidade. Conforme a pesquisadora,
embora nio tenha abordado diretamente uma teologia da mulher, lancou principios fundamentais para
a ampliacio de sua participacdo na vida eclesial. Enumera como um dos principais avancos a inclusao
de auditoras leigas no préprio Concilio, algo inédito até entio. Mesmo sem direito a voto, essas
mulheres foram sinal de reconhecimento da presenca feminina na Igreja. Dessa maneira, explica que a
constituicio dogmatica Lumen Gentium abriu caminhos, no sentido de que ofereceu espacos as mulheres
para que assumissem com mais legitimidade funcées de lideranca em conselhos pastorais, ministérios
leigos, educacio teoldgica e agdes sociais da Igreja. A especialista ainda esclarece que outro importante
documento foi a Gaudium et Spes. Essa constituicdo pastoral, acrescenta ela, colaborou para reflexdes
mais profundas sobre as injusticas e discriminacdes sofridas pelas mulheres. Também reconheceu “a
necessidade de promover sua dignidade e participacdo ativa, tanto na sociedade quanto na prépria vida
eclesial”, assevera, emendando que essa diretriz favoreceu uma maior valorizacio das mulheres nos
espacos pastorais, educacionais e teoldgicos da Igreja.

Concordando com os argumentos da colega, Andreia Cristina ndo titubeia ao mencionar
que o Vaticano II significou uma “primavera” na vida da Igreja, ainda que seus frutos continuem em

“terrenos duros’. Para a tedloga, o Concilio reconheceu a mulher como sujeito eclesial, mas os avancos
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permanecem somente no campo simbodlico. As palavras de Serrato reacendem velhas discussoes
e advertem para a ideia de que ndo se trata apenas de abrir espacos, mas de permitir que a voz e a
experiéncia das mulheres ressoem no coracio das decisdes eclesiais. Infelizmente, essa realidade ainda
estd longe de ganhar outro status. Contudo, Andreia nio deixa passar em branco o papel decisivo das
mulheres nas comunidades de base e nas periferias.

Endossando o que as demais mulheres dissecaram sobre o legado do Papa Francisco,
Andreia chama atencio para seu estilo pastoral, que salvaguardou a nomeacio de mulheres para
cargos de lideranca na Curia Romana, a presenca de mulheres na criacio de comissoes para estudar
o diaconato feminino e a inclusdo feminina com direito a voto nos processos sinodais. Cita que no
caso do Sinodo da Sinodalidade as mulheres tinham, em conjunto, poder de decisio, diferente do
que havia sido com o Sinodo da Amazodnia, onde tinham apenas voz. “Foi o maior feito do Papa
Francisco”, recorda (Pinto; Serrato; Candiotto, 2025).

De acordo com Andreia, as decisdes de Francisco sdo proféticas, tendo em vista que
sinalizam a possibilidade de romper com estruturas patriarcais e clericalistas que nao correspondem
a légica do Evangelho. Além disso, ressalta que para além da representacio estd a importancia do
discernimento espiritual. “O Papa Francisco nos ensina que a escuta é ato espiritual e politico. Ele
nos encoraja a sonhar com uma Igreja de comunhio, participacio e missio, onde as mulheres nao
sejam apenas acolhidas, mas chamadas a decidir”, garante ela (Pinto; Serrato; Candiotto, 2025).

Como mulher que caminha na espiritualidade inaciana, assim como era o carisma do
Papa Francisco, Andreia Serrato diz que suas pesquisas teoldgicas dao conta de que a Igreja comeca
a reconhecer que a lideranca feminina nio é apenas desejavel, mas indispensavel no processo.
Todavia, faza adverténcia de que “hd um longo caminho, pois cargos administrativos no significam
plena igualdade, mas ja sdo sinais dos tempos que devem ser lidos com esperanca e vigilancia
critica” (Pinto; Serrato; Candiotto, 2025).

As afirmacées de Andreia Serrato ainda encontram eco, quando a tedloga analisa a
importancia da abertura ao diaconato feminino. Convicta desse caminho para a Igreja, complementa
que “seria um passo coerente com a tradi¢do da Igreja primitiva, até porque ji houve mulheres
diaconisas”. Quanto ao protagonismo das mulheres na Igreja hoje, ela ndo tem davidas de que é
evidente e essencial. E justifica esse pensamento ao elucidar que nas comunidades de base, nas
pastorais sociais, na vida litirgica cotidiana e no cuidado dos pobres sao as mulheres que sustentam
a vida eclesial. Exemplificando essa situa¢do, afirma que nas periferias vé mulheres que, como Maria
de Nazaré, anunciam e denunciam a dor do povo e a transforma em esperanca viva. O Sinodo para
a Amazonia mostrou isso muito claramente. Muitas mulheres estao presentes nos lugares aonde os

padres nio chegam (Pinto; Serrato; Candiotto, 2025).
2.2.3. O papel das mulheres a partir da teologia feminista, trabalho em rede e expectativas

As contribui¢cdes de Jaci Souza Candiotto abarcam uma leitura critica e esperancosa

sobre o papel das mulheres na Igreja a partir da teologia feminista. A tedloga acentua que é uma
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teologia contextual, que parte das experiéncias concretas das mulheres e propde uma comunidade
mais inclusiva e dialogal. Em relacdo aos desafios, ela se refere a exclusio de espacos decisérios, a
resisténcia ao reconhecimento da autoridade teoldgica feminina e a sobrecarga pastoral. Superar
essas barreiras, segundo a tedloga, exige conversio pastoral e abertura real ao protagonismo
feminino, tendo como modelo a figura da Mie de Jesus para o catolicismo, que é inspirac¢io e forca
para as mulheres: “Maria legitima a busca por reconhecimento e participacio plena na missio da
Igreja”, aponta Jaci (Pinto; Serrato; Candiotto, 2025).

No que diz respeito ao futuro da Igreja e do papel das mulheres na teologia, Jaci
manifesta otimismo em relacio as proximas geracées de mulheres catdlicas, reiterando o
posicionamento critico, consciéncia de sua dignidade, preparo teoldgico e compromisso com
a transformacio social e eclesial.

Justamente por expressar essa opinido, é que a pesquisadora reafirma que o pontificado
de Francisco deixou a marca da escuta sensivel, da valorizacio das mulheres e da dentincia das
desigualdades de género. Assim como as demais especialistas, Candiotto (2025) destaca que cabe
aos proéximos papas consolidar esses avancos e garantir estruturas participativas que reflitam a
igualdade batismal.

Como exemplo pratico de acdo, a tedloga cita a atuacdo da Rede Brasileira de Tedlogas
(RBT). Esse grupo foi criado com o propdsito de promover formacio, resisténcia e producio
coletiva em temas ligados a teologia feminista. Além disso, quer apontar caminhos de visibilidade, e
articulacao de mulheres comprometidas com uma teologia libertadora, inclusiva e transformadora.

Mesmo acreditando nos avancos e mobilizacio em rede, Ana Beatriz Dias Pinto ndo deixa
de fazer o seguinte contraponto: o respeito aos fundamentos da doutrina da Igreja em qualquer
debate sobre o papel das mulheres, recordando que a Igreja é uma instituicdo milenar. A tedloga
chama a atencio para o fato de que Francisco foi firme ao lembrar que a estrutura da Igreja, em sua
configuracdo sacramental, € masculina. Observa que nio se trata de exclusio, mas de fidelidade a
tradicdo apostoélica. Por isso, ela frisa a distin¢do entre a legitima ampliacdo de espacos de atuacdo
e os principios que pertencem ao depédsito da fé. Ainda adverte que a inclusao das mulheres na
vida eclesial precisa de didlogo respeitoso, em comunhio com o Magistério da Igreja. “Para sermos
verdadeiramente um Corpo, todas as partes precisam estar integradas — cada uma segundo seu
ministério e voca¢ao, em unidade”, conclui.

Para as trés pesquisadoras, a expectativa é que o novo pontifice dé sequéncia ao processo
de escuta, discernimento e abertura pastoral iniciado por Francisco. Também que se volte a

aprofundar os caminhos de uma Igreja mais sinodal e que valorize mais as mulheres.

CONSIDERACOES FINAIS

O objetivo desse artigo ndo é de forma alguma apresentar férmulas prontas, mas, acima
de tudo, afirmar, sem preambulos, que o Papa Francisco deixa um legado de maior inclusio e

representatividade para as mulheres na Igreja Catdlica. Nesse sentido, houve a nomeacio

Revista Teopraxis, Passo Fundo, v.42, n.138, p. 85 - 100, Jan./Jun./2025.
ISSN On-line: 2763-5201. 97



GOMES, Dorcelina do Carmo Alves
O legado do Papa Francisco para as mulheres

de mulheres para cargos de lideranca no Vaticano e outras institui¢des da Cuaria Romana, a
valorizacio do seu papel na sociedade e a promocio do didlogo sobre questdes femininas. Apesar
de ndo encontrar uma solucdo para romper com a quebra de braco contra a tradicio do sacerdécio
feminino, seu pontificado abriu espaco para discussdes e acdes que visam a participacio feminina
em diversas areas da Igreja.

A partir de minhas préprias inquietacdes e do fato de também fazer parte da Rede Brasileira
de Tedlogas, reitera-se, aqui neste texto, o compromisso de dizer que o silenciamento das mulheres
que permanece arraigado na histéria da Igreja por quase dois milénios ainda permanece como
um capitulo nio encerrado, embora existam sinais de esperanca e abertura a partir do que propos
Francisco. Pretende-se dizer que o discipulado de iguais pode e deve ganhar novos ares nas relacdes
eclesiais, um “primeirear” como costumava dizer o Santo Padre.

Aliés, falar do discipulado de iguais atenta-se para a constituicao dogmatica Lumen Gentium.
Este documento do Concilio Ecuménico Vaticano II, a partir de um resgate antropolégico, indicou
a mesma dignidade de homens e mulheres em uma perspectiva eclesiolégica de Igreja Povo de
Deus, “onde todos os batizados sdo chamados a0 mesmo seguimento de Jesus — aspectos relevantes
para se pensar a situacdo das mulheres nos tempos atuais” (Santinon, 2023, p. 97).

Passados 18 anos, o préprio Documento de Aparecida (2007), que é texto conclusivo
da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe, e suscita a participacdo
plena e deciséria das mulheres na vida da Igreja ainda nao foi colocado em pratica. Talvez os
entraves estejam justamente na resisténcia de grupos contrarios as mudancas conciliares e pelas
interferéncias de que tanto lutou Francisco. Estas interferéncias impedem os avancos.

Uma voz constante na luta pela igualdade de género na atualidade, Ivenise Santinon (2023)
reforca essa reflexdo ao mencionar que mesmo o apoio do Papa Francisco foi insuficiente para a
presenca feminina legitima e relevante para a vida da Igreja. Segundo a tedloga, os retrocessos em
parte da Igreja dificultam “a emancipacio eclesial feminina e um consequente discipulado de iguais”
(2023, p. 97), conforme j4 destacou no final do tltimo século a teloga Elisabeth Fiorenza (1995).

Nesse escrito, procuramos mostrar que o Papa Francisco chamou as mulheres para
perto das estruturas eclesiais e mais do que isso: convidou-as para as discussoes e soube ouvi-las.
Além disso, fomentou a participacdo feminina, como foi o caso de direito a voto no Sinodo da
Sinodalidade. A presidente do Conselho Nacional do Laicato do Brasil (CNLB), Sonia Oliveira,
esteve em Roma e falou em nome dos leigos, e mais do que isso: esteve com Francisco, préxima ao
pontifice nas sessoes do Sinodo.

Mesmo que nio tenha promovido uma mudanca radical na estrutura da Igreja, o pontifice
expressou claro interesse na inclusdo e na valorizacio das mulheres, abrindo caminho para futuras
transformacoes e deixando um legado de esperanca e didlogo. Infelizmente, deixou para tras acdes
mais concretas para desengavetar o diaconato feminino, um cargo que jd existiu na Igreja primitiva.
Talvez, Francisco tenha ficado receoso de avancar nesse campo, indo contra as resisténcias e
preferiu apenas formar as comissdes de estudo. Entretanto, o Papa Francisco soube destacar a

capacidade de lideranca das mulheres, o cuidado e contribuicio para a paz e o desenvolvimento.
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Por outro lado, Francisco ndo se calou diante das injusticas e defendeu a igualdade
de género em diversos discursos e documentos, condenando a violéncia contra as mulheres e
pedindo o fim da discriminacdo. Em seu pontificado, ganhou destaque o didlogo sobre temas
como o aborto, a educacdo sexual, o divércio e o combate a violéncia de género. Esses temas
tradicionalmente eram abordados com menos abertura na Igreja. Também incentivou as maes
a amamentarem seus filhos em publico. Com isso, demonstrava uma preocupacio com o bem-
estar das mulheres e das criancas.

Enfim, comungando com as palavras da também tedloga Andreia Cristina Serrato, ouso
repetir que as acdes do Papa Francisco sempre foram assumidamente proféticas, porque tinham um
unico objetivo: expurgar claramente o mofo do pré-Concilio Vaticano II de grupos mais conservadores
daIgreja, extinguir o patriarcalismo e o clericalismo, rompendo com estruturas que vao na contramao
com a légica do Evangelho. Por dltimo, percebe-se que hd algum tempo a Igreja Catdlica se deu conta

de que a lideranca feminina ndo é simplesmente desejavel, mas necessaria a vida eclesial.
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Temas variados

ECOLOGIA INTEGRAL: CONVERSAO A
FRATERNIDADE UNIVERSAL

Aula Inaugural Itepa Faculdades 26 de fevereiro de 2025

Cardeal Leonardo Steiner*

*Bacharel em filosofia e pedagogia pela Faculdade  INTRODUC AO

Salesiana de Lorena (SP), concluiu estudos

em teologia no convento de Petrépolis (R]) e

obteve doutorado em filosofia pela Pontificia Agradeco o convite para a Aula Inaugural

Universidade Antonianum, em Roma, onde j, Instituto de Teologia e Pastoral — ITEPA. Nossos
também lecionou e atuou como secretario. Desde

2020, é arcebispo de Manaus, sendo elevado Institutos sdo vitais para a vida das nossas igrejas

a cardeal em 2022, o primeiro da Amazonia

s particulares, no sentido do Povo de Deus ter a
brasileira.

oportunidade de experimentar sempre mais as razdes
© arcebispado@arquidiocesedemanaus.org br da esperanca e da fé que nos conduzem (1Pd), sermos
Recebido em: 05 de Janeiro de 2025 uma presenca viva do reino de Deus na sociedade em
fpresadlo e 18 de tenes do 2025 que vivemos. Grato pelo convite.

Satido o corpo discente, os coordenadores de pastoral e demais presentes, os professores, Pe.
Ivanir Antonio Rampon, Diretor da ITEPA Faculdades, Pe. Ivanir Anténio Rodighero, Coordenador
do Bacharelado em Teologia, irmaos no episcopado.

A tarefa que me foi entregue ¢ a ecologia integral, na tentativa de elucidar a realidade a ser
meditada, discutida e rezada no tempo da quaresma com a Campanha da Fraternidade do presente
ano. Como a realidade a ser abordada é ampla e apesar da ecoldgica ainda ser contestada, tentarei,
como como itinerario: algumas pro-vocacdes, horizonte de leitura, o estudo, o esvair-se da ética, e a

conversio ecolégica. Como fundo iluminador teremos a Enciclica Laudato Si.

Como sabemos a palavra ecologia vem do grego oikos, que significa “casa”, e logos, que
significa “palavra”, “estudo”. A fala da casa, a Casa que vem a fala. O termo foi criado em 1866 pelo
biélogo e zodlogo alemio Ernst Haeckel. Provavelmente serviu de inspiracido para o horizonte de
Casa Comum da Enciclica Laudato Si.

A palavra integridade provém do latim integritas, que significa “qualidade de integro”.

Integridade: completo, intacto, integro, inteiro. Ecologia integral a fala, a narrativa que traz a
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luz, ilumina, a casa em que habitamos, ou que deveriamos habitar respeitando todos os seres.
Integral: no seu todo, na totalidade, uma casa que seja comum. Mas habitar como cuidado e

cultivo, segundo a Laudato Si.
1. PRO-VOCAGOES

Tuvalu é uma pequena nacdo da Oceania, formada por 124 ilhas de coral. Atualmente, o
pais enfrenta o desaparecer no futuro, nao ser mais habitdvel pelo aumento do nivel dos oceanos.
O aumento do nivel dos mares, causado pelas mudancas climaticas, esta engolindo as ilhas.

O que fazer para combater esta ameaca existencial? Construir muralhas junto ao mar?
Tentar recuperar terreno do oceano? Mudar toda a populacio de lugar? Todas estas solucoes tém
sido analisadas também por outras pequenas nacdes insulares que enfrentam problemas parecidos
dos tuvaluanos. Mas Tuvalu estd um passo a frente dos demais na sua tentativa de preservar sua
terra e suas tradicoes nacionais.

Frente a possibilidade de que sua realidade fisica seja tragada pelo oceano, o governo local
esta construindo uma cépia digital do pais — um backup de tudo, desde as residéncias até as suas
praias e arvores, desejam preservar a memoéria de um povo de uma cultura. Nao é o unico pais
em perigo. A realidade dos tuvaluanos parece nao nos atingir. Talvez tenhamos acordado por um
momento com as chuvas que atingiram o Rio Grande recentemente.

Ilhas de plastico sdo regides no meio do mar que concentram tanto plastico
flutuante, que gera a impressiao de como se ali existisse, de fato, uma ilha de terra firme
debaixo de todo esse lixo. Até o momento, existem cinco destas chamadas ilhas de plastico
registradas na literatura cientifica: uma no Oceano Indico, duas no Oceano Pacifico e duas no
Oceano Atlantico. Elas sdo formadas principalmente devido ao fluxo das correntes maritimas
circulares, que carregam os residuos e os aprisionam mais ou menos sempre no mesmo ponto. A
quantidade de residuos, e portanto, a dimensao das ilhas, aumentam exponencialmente a cada ano.

Uma das ilhas de plastico existentes no Oceano Pacifico é tdo grande que ji é chamada de
“o 7° continente do globo terrestre”, atingindo mais de 80 mil toneladas de plastico acumulados,
com locais com mais de 10m de profundidade, em uma extensio de mais de 1,6 milhio de metros
quadrados (o equivalente a extensdo da regido nordeste do Brasil), levando-se até sete dias para
atravessa-la a barco.

Pesquisas recentes mostram que as ilhas de plastico tém se tornado um ecossistema inédito,
onde espécies, até entdo costeiras, fixam territério. Muitos animais utilizam os plasticos para suas
atividades didrias, como apoio para ninhos ou esconderijos. A criacdo de um novo ecossistema ou
esses usos dos plasticos que, a principio, podem parecer algo bom, em longo prazo podem causar um
desequilibrio ambiental de propor¢des ainda nem mesmo calculadas (https://www.bioicos.org.br).

Deterioracao da qualidade de vida humana e degradacio social. Existe uma relagio
entre a degradacio ambiental, do modelo atual de desenvolvimento e da cultura do descarte

sobre a vida das pessoas. Percebe-se o crescimento desmedido e descontrolado de muitas cidades
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que se tornaram pouco saudaveis para viver, devido nido s6 a poluicdo proveniente de emissdes
téxicas, mas também ao caos urbano, aos problemas de transporte e a polui¢do visual e acustica.
Muitas cidades sdao grandes estruturas que nao funcionam, gastando energia e 4gua em excesso. Ha
bairros que, embora construidos recentemente, apresentam-se congestionados e desordenados,
sem espacos verdes e de lazer suficientes. Nao é humanamente digno as pessoas viverem mais
submersas no cimento, asfalto, vidro e metais, privadas do contacto fisico com a natureza.
Lugares rurais e urbanos, onde a privatizacdo dos espacos impossibilitou o acesso dos
cidaddos a 4reas de especial beleza; noutros, criaram-se dreas residenciais “ecoldgicas” postas a
disposi¢do sé de poucos, procurando-se evitar que outros entrem para perturbar uma tranquilidade
artificial. Muitas vezes encontra-se uma cidade bela e cheia de espacos verdes e bem cuidados
nalgumas dreas “seguras’, mas nio em areas menos visiveis, onde vivem os descartados da sociedade.
Sao alguns sinais que indicam como o crescimento nos tltimos dois séculos ndo significou,
em todos os seus aspectos, um verdadeiro progresso integral e uma melhoria da qualidade de vida.
Alguns destes sinais s3o a0 mesmo tempo sintomas duma verdadeira degradacio social, duma
silenciosa ruptura dos vinculos de integracio e comunhio social, de relacio com o meio ambiente
(LS 44-46). Uma relagdo que necessita conversio, conversio ecolégica. A realidade a ser refletida,

discutida e rezada na quaresma tem a sua urgéncia: fraternidade e ecologia integral.
2.0 HORIZONTE A SER SEGUIDO

Na Laudato Si, Papa Francisco faz um convite a reflexdo na tentativa de despertar a
humanidade para o cuidado da Terra. “Lanco um convite urgente a renovar o didlogo sobre a maneira
como estamos a construir o futuro do planeta. Precisamos de um debate que nos una a todos, porque
o desafio ambiental, que vivemos, e as suas raizes humanas dizem respeito e tém impacto sobre
todos nés. O movimento ecolégico mundial ja percorreu um longo e rico caminho, tendo gerado
numerosas agregacdes de cidadaos que ajudaram na conscientizacio. Infelizmente, muitos esforcos
na busca de solucées concretas para a crise ambiental acabam, com frequéncia, frustrados ndo s6
pela recusa dos poderosos, mas também pelo desinteresse dos outros. As atitudes que dificultam os
caminhos de solucio, mesmo entre os crentes, vao da nega¢io do problema a indiferenca, a resignacio
acomodada ou a confianca cega nas solucdes técnicas. Precisamos de nova solidariedade universal.
S0 necessarios os talentos e o envolvimento de todos para reparar o dano causado pelos humanos
sobre a criacio de Deus. Todos podemos colaborar, como instrumentos de Deus, no cuidado da
criagdo, cada um a partir da sua cultura, experiéncia, iniciativas e capacidades (LS, n° 14).

Nesse sentido, recordemos as palavras de Romano Guardini que Papa Francisco acolheu
no discurso do Encontro com o mundo universitario e da cultura em Budapest em 2023.
Diante da paisagem deslumbrante do lago de Cuomo, Romano Guardini teve uma intuicio:
“Nestes dias, compreendi melhor do que nunca que ha duas formas de conhecimento (...), uma
leva a mergulhar no objeto e seu contexto, de modo que o homem que deseja conhecer procura

viver nele; a outra, pelo contrario, reine as coisas, decompode-nas, ordena-as em alineas, adquire
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pericia e posse delas, domina-as” (Cartas do Lago de Como. A tecnologia e o homem, Brescia, 2022). Ele
distingue entre um conhecimento humilde e relacional, que é como “um reinado que se obtém por
meio do servico; uma criacdo conforme a natureza, que ndo ultrapassa os limites estabelecidos”, e
a outra modalidade de saber que “n3o observa, mas analisa (...), j4 ndo se imerge no objeto, mas o
agarra, domina e destroi.

O segundo modo de conhecer, fazem as energias e as substancias convergirem para um
unico fim: a maquina, desenvolvendo uma tecnologia da submissao do ser vivo, mas também para
0 econdmico, o lucro. A tecnologia permite viver melhor, comunicar e ter muitas vantagens, mas
alerta para o risco de ela se tornar reguladora, se nio dominadora, da vida, se torne um modo
de pensar que domine as relacdes humanas. O grande perigo: “O homem perde todos os lacos
interiores que lhe conferem um sentido organico da medida e das formas de expressao em harmonia
com a natureza’ e, “enquanto no seu ser interior fica sem contornos, sem medida, sem direcio,
ele estabelece arbitrariamente os seus fins e constringe as forcas da natureza, por ele dominadas,
a realizé-los” (Idem). E deixava uma pergunta inquietante: Que serd da vida, se ela acabar sob
este jugo? Que acontecerd, quando nos encontrarmos perante o prevalecer dos imperativos da
tecnologia? A vida, entio, fica enquadrada num sistema de maquinas. Num tal sistema, pode a vida
permanecer vivivel?

O vislumbrado por Guardini, tornou-se evidente na crise ecoldégica, pois a natureza
estd a reagir ao uso instrumental que dela fazemos. Em relacio a natureza carecemos de
limites. Entramos na légica do: se pode ser feito, é licito. Vemo-los e experimentamos na
Amazoénia e em outras realidades. Papa Francisco diante das intui¢cdes de Guardini, ensina:
pensemos também na vontade de colocar no centro de tudo, ndo a pessoa e as suas relacdes,
mas o individuo centrado nas suas préprias necessidades, dvido de lucros e voraz no aferrar a
realidade. E pensemos depois na erosiao dos lacos comunitarios, pelo que a soliddo e o medo
parecem transformar-se, de condi¢oes existenciais, em condicdes sociais. Quantos individuos
isolados — muita rede social, mas pouco sociais — recorrem, como num circulo vicioso, as
consolacdes da tecnologia para preencher o vazio que sentem, correndo de forma ainda mais
frenética, enquanto, siicubos dum capitalismo selvagem, sentem como mais dolorosas as suas
fragilidades, numa sociedade onde a velocidade exterior anda de maos dadas com a fragilidade
interior. Ndo quero, com isto, gerar pessimismo — seria contrario a fé que tenho a alegria
de professar —, mas refletir sobre esta petulidncia de ser e ter, que ji nos alvores da cultura
europeia, Homero via como ameacadora e que o paradigma tecnocratico exacerba, com um
certo uso dos algoritmos que pode representar mais um risco de desestabilizacio do humano
(cf. Papa Francisco, Encontro com o mundo universitirio e da cultura, Budapest).

A chamada inteligéncia artificial, vem demonstrar como o pensar tem se caracterizado
pela méquina, ou como afirmava Heidegger em Gelassenheit, pelo pensar calculante. “E um tipo de
pensar que ndo expressa a dimensao ontolégica da afetividade; que nio mantém a conexdao humana
com a terra e sua atmosfera de convivéncia; e que nio espera para conhecer a esséncia de algo,

pois sempre espera tomar algo dos entes e da natureza para seu consumo, afirma Ana Carla de
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Abreu Siqueira, ao distinguir entre pensamento calculador e pensamento meditativo na Filosofia
tardia de Martin Heidegger.! E hoje estamos a lidar com a chamada inteligéncia artificial. As
informacdes que fornecemos a maquina sio tantas, que afirmamos o que ela nio tem: inteligéncia.
Como sairmos desse circulo onde nos encontramos, como tornar o espaco humano o espaco do
pensamento meditativo (Heidegger, M., Gelassenheit), reflexdes proprias do humano? Despertar
para o humano do humano, pois Deus mesmo fez-se carne e veio armar sua tenda entre nés? Como
habitar a Casa Comum, num contexto de dominacio, destrui¢io, de mercado, para poder exclamar

“Deus viu que tudo era muito bom”!?
3. ESTUDO IM-PORTA*

Nos encontramos numa faculdade, no meio da universidade. E onde movemos
e impostamos o nosso existir como anuincio do Reino de Deus, e no caso de varios de nés, o
ministério presbiteral. O que nos move é o estudo. Importa o estudo! In-portar como conduzir,
portar, levar para dentro, para o fundo, para o amago; decisivo para intuir a ecologia integral como
parte da evangelizacio.

O tempo que estamos a viver tem sua exigéncia propria, a ecologia integral exige a busca
do humano na sua raiz, o sentido do todo da obra criada. Essa exigéncia passa hoje pelo estudo. O
conhecimento ou os conhecimentos adquiridos pressupdem longo e grande trabalho de aplicacio
na sua aquisicio. A palavra latina studium indica esse esforco de aplicacio, e significa empenho,
dedicacdo ao trabalho. Studium vem do verbo studeo, studui, studere que explicita: empreendo, me
aplico a, me empenho, livremente me engajo a, assumidamente me esforco e trabalho para’.

Trata-se, pois, de um esforco, no qual é dinamizado o que caracterizamos como aplica¢do,
diligéncia, engajamento, no cuidado de se perfazerno que se busca e no que se trabalha. E, portanto, um
trabalho, no qual o que se busca, a meta implica, diz respeito ao despertar, crescer e consumar-se
no ser de quem se empenha, isto é, na sua identidade. Refere-se a um trabalho querido e assumido
livremente como fomento e exercicio da prépria realiza¢io enquanto existéncia humana, livre. Esse
tipo de trabalho, na antiguidade grega se denominava skholé¢, donde vem a nossa palavra escola.

Skholé hoje significa 6cio, estar livre de negécios, tempo livre, lazer. Em latim se diz
entdo otium. O contrério do otium é nec-otium (non-otium), donde vem a palavra negdcio. Skholé
vem do verbo skhein, ekhd, e significa propriamente ater-se, estar no vigor da atinéncia. Portanto,
originariamente tanto skholé como otium nao se referem nem a folga da ociosidade, nem ao
descanso, mas sim ao modo de trabalho intenso de engajamento no crescimento da autoidentidade nao
obrigado de fora, ndo escravizado por lucro, medo, ganancia, ou poder dominador do outro, mas
livremente, assumido como exercicio da criatividade humana na autonomia da sua liberdade.

Esse modo de trabalhar mais tarde deu origem ao trabalho criativo das assim chamadas profissdes

1 Artigo de Ana Carla de Abreu Siqueira, A distin¢do entre pensamento calculador e pensamento meditativo na
Filosofia tardia de Martin Heidegger.

2 Pontos 3, baseado em texto nio publicado de Hermégenes Harada.

3 Walde, A.; Hofmann J. B. 52 edi¢io, 2° volume M — Z, Heidelberg: Carl Winter Universititsverlag, 1972, p. 608.

Revista Teopraxis, Passo Fundo, v.42, n.138, p. 101 - 114, Jan./Jun./2025.
ISSN On-line: 2763-5201. 105



STEINER, Leonardo.
Ecologia Integal: texto da assessoria da Aula Inalgural da Itepa Faculdades.

livres, e caracterizou no Ocidente o vigor e a forca dos estudos universitirios na construcdo da
humanidade livre, universal. Esse modo de ser é o que estd no fundo de todo o ela da existéncia
cientifica de hoje, mesmo que na sua realizacio haja defasagens e desvios, esquecimentos da

compreensio essencial do que seja a vigéncia das ciéncias.
2.2.0 ESTUDO COMO BUSCA DA IDENTIDADE HUMANA

O estudo como a acio de engajamento para o despertar, crescer e consumar-se da
humanidade é dever e direito de todo pessoa livre, responsavel pela tarefa de contribuir para a
construcao da humanidade livre e universal. Esse modo de empenhar-se pelo ser do homem se
chama busca da identidade humana. E o que chamamos de cristdo jamais pode estar alienado da
participacdo desse empenho, portanto, do estudo de engajamento pela identidade humana. Alias, a
vocacdo cristd nao é outra coisa do que uma busca apaixonada da exceléncia do ser-humano, como
ideal da humanidade livre e universal, aprofundada, assumida e agilizada por Jesus Cristo e muitos
seguidores, ideal e anelo de todas as pessoas de boa vontade, através de variegadas e diferentes
atividades e acdes.

A nossa identidade cristd, hoje, nao consiste tanto em seguir esta ou aquela mundividéncia
historiograficamente padronizada, mas sim em ir ao fundo da nossa heranca viva espiritual e no
amago do espirito do Evangelho descobrir a paixdo da busca pela verdade do ser da identidade
humana, que pulsava, por exemplo nos grandes pensadores da idade média, e assim dispostos, abrir-
nos a busca da exceléncia’ do ser da humanidade, que pulsa no coracio, isto é, no subterraneo da nossa

modernidade, hoje como estudos, pesquisas e investigacdes das ciéncias, da filosofia e da teologia.
3.3.DO ESTUDO ACADEMICO NA VIDA

O termo vida aqui nio indica apenas os seus afazeres cotidianos, encargos sociais civis,
clericais e religiosos, suas necessidades, mas, em primeiro lugar, o modo de ser como e com que
espirito encara, dinamiza, assume e dd sentido a todos esses afazeres que podem facilmente se
instalar em rotinas, executadas mecanica e indiferentemente, sem nada aprofundar e pesquisar.
Vida, aqui, significa projeto de vida, o sentido da existéncia de cada um de nds enquanto identidade e
missdo do ser hoje. O modo de ser do cristdo, o cristico!

A importancia do estudo académico, consiste hoje precisamente em engajar-se de corpo
e alma no estudo académico, visando adquirir a dindmica da busca apaixonada pela verdade, busca
essa que foi o toque origindrio que deslanchou o élan do saber cientifico. E nessa busca deixar-se
cunhar pelo modo de ser do saber cientifico, formando o seu cariter intelectual na disciplina, no
rigor do pensar, na transparéncia e autenticidade da hombridade intelectual, na constante e bem

impostada critica contra todo e qualquer pré-conceito e dogmatismo, e abrir-se a intrepidez da

4 O termo exceléncia hoje é ambiguo, e, as vezes, equivoco. Aqui exceléncia indica o préprio do ser humano na sua
per-feicdo, isto é, no surgir, crescer e consumar-se, no perfazer-se do seu ser préprio, e nio como um produto pro-
cessado e agenciado dentro de um projeto alheio & sua esséncia, como o primeiro do ranking da eficiéncia produtiva.
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criatividade na pesquisa e investigacao da verdade, na disposi¢io cordial da espera do inesperado.
Esse engajamento ou insercdo no estudo, isto é, no empenho da existéncia cientifica deve nos
importar, hoje, como participacdo na tarefa confiada a humanidade hodierna por Deus através da
histéria. Assim exercitado e preparado pelo vigor do mundo do saber cientifico, importa capacitar-
se a retomar o modo de ser do empenho no trabalho, exigido por nossa vocacdo e missiao da
identidade cristd; o rigor e a precisao disposta do seguimento de Jesus Cristo.

E algo inteiramente diferente, compreender e exercer o ser cristio hoje, através de gostos
pessoais e particulares, através de modismos, devocdes e certos modos do trabalho pastoral
para realizacdo pessoal ou grupal e compreender e assumir o trabalho da realizacdo e da busca da
identidade e missdo de ser cristdo hoje, importando-nos, isto é, conduzindo-nos para dentro da
dinidmica que pulsa e atua no interior da nossa epocalidade como tarefa e responsabilidade da
humanidade de hoje.

A importincia do estudo académico na nossa vida, consiste em renovar nossa mente,
nosso corac¢do, fazendo renascer em nés o entusiasmo dos jovens das origens, que, impregnados
pelo amor, dispostos a seguir a dindmica e o élan, portanto, o studium de um Deus Encarnado,
a saber, o studium do Jesus Crucificado-ressuscitado, invadiram as universidades medievais de
Oxford, Paris, Bolonha, nido para buscar poder e honrarias pessoais, mas para se prepararem
real e devidamente para o servico de toda a humana criatura, nas fronteiras e nos lugares mais

necessitados da humanidade.
4.0 HABITAR, A ETICA

A crise ecoldgica é a crise do habitar, a crise da ética. “Vivemos hoje ndo uma crise ética,
nem uma crise da ética, mas a crise da ética™. Principios, fins, valores, dignidades e virtudes, tudo
aquilo que a humanidade ocidental, ha vinte e cinco séculos, erigiu como fios condutores para tecer a
vida humana em sua historicidade, sofreram uma imensa perda de valéncia histdrica. A ética, que foi
o sustentaculo de tudo por milénios, vai sendo engolida pelo acontecer histérico dos tltimos séculos.
Com esse desmoronar, vao juntas outras dimensdes da vida pratica do ser humano, outrora abrigadas
sob a protecdo da ética, tais como a politica e o direito, a educacio e a religido. A Gnica dimensio
pratica da vida humana que parece se impor com todo o vigor é a economia.

No campo da ac¢do cotidiana o ser humano sofre uma imensa pressao que o compele
a reduzir todos os parametros de seu agir aos critérios do interesse e da utilidade pragmatica.
Os valores que valem efetivamente acabam sendo os economicos e somente a partir deles é
que se medem os valores éticos, estéticos e religiosos. Jd ndo hd mais infra e superestrutura.
Arte, moral, politica, direito, educacio, religido, tudo se fragmenta. O ente metafisico que tudo
sustenta ja ndo é o estado ou a sociedade, mas o mercado, na dinimica de um novo capitalismo, o

globalizado. Renuncia-se a universalidade do saber e a pretensao de formacao do ser humano em

5 Ledo, Emmanuel Carneiro. “A crise da ética hoje”. Revista Filosdfica Sdo Boaventura. FAE / Instituto de Filosofia Sdo
Boaventura. Vol. 3, n. 2. Jul. - Dez. 2010, p. 11.
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sua integralidade. Em meio ao dominio da politica tinica, da economia tnica e do “pensamento”
unico, havera ainda possibilidade de criacao? Pode-se encontrar, nesta crise, o caminho para o
homem humano acontecer? Espaco para refletir a ecologia integral?

Quase tudo se torna uma questao de producio e de consumo. Entretanto, podem-se
reprimir as perguntas mais radicais, que tocam de cheio o ser humano no mais intimo e na
radicalidade de sua existéncia e historicidade? Em meio a toda esta conjuntura, surgem problemas
de ordem ética, relacionados com a ciéncia e a técnica, com o meio-ambiente, com os problemas
econdmicos, sociais e politicos, com o pluralismo cultural e com a diversidade religiosa.

Vai ficando patente que o habitar humano sobre a terra nao pode se dar com base em
parametros puramente cientificos e técnicos. Muito conhecimento ainda nao é saber. Muita
ciéncia e muito poder sobre o real estd longe de dar ao homem a compreensdo apropriada,
o pertencimento, no relacionamento com o seu ethos, isto é, com sua morada. O homem
contemporineo, que se arroga a capacidade de dominar e explorar a terra e o céu, acaba se
encontrando a si mesmo como um errante, um préfugo, um sem morada. O desenraizamento
é o seu modo de viver habitual. A noite do ser expande suas sombras sobre os povos do
planeta. Ela é também a noite do divino.

E, no entanto, este momento, em que se recolhem e se findam as poténcias histéricas
que sustentaram a destinacdo ocidental hd dois milénios e meio, é cheio de mistério. E, talvez,
hoje o momento da passagem®. E a hora da preparacgiao para um outro principiar, que convida
a constituicio do homem humano, a partir da morada no mistério do ser. O mistério do ser &,
para o homem vindouro, que somos chamados a ser hoje, como uma fonte que brota no deserto
da desolacdo planetaria. Ele é o chido e a raiz do homem humano. Mas, onde encontrar esta
fonte, este chio, esta raiz para a existéncia histérica do homem, para que ele se essencialize,
ou seja, se torne o que ele é?

A ética, na tradicdo do ocidente, se firmou como o saber concernente ao bem-viver
e a0 bem-agir do homem, nos seus relacionamentos com o ser de tudo o que esta sendo,
tanto com o ser que ele mesmo nio é, quanto com o ser que ele mesmo é; e, neste sentido,
tanto no relacionamento consigo mesmo como outro, quanto no relacionamento com o
outro enquanto tal. Para o homem, ser é viver, a partir da dinamica da liberdade, isto ¢, da
autorresponsabilizacio. E este viver é, antes de tudo, acdo, (prdxis). A ética é um saber da
acdo, por ser um saber da vida, no sentido especifico do viver humano, modo de viver, modo
de se conduzir na vida, de caminhar na histéria. Ela é um saber da vida, por ser um saber das
possibilidades de ser do homem. O sentido originirio que remete ao que é “sadio”, “salutar”,
o que favorece o todo, a integridade do ser, do viver. Integridade do ser, do viver, salutar,
salvifico porque transformador. Temos o cuidado salutar para com as criaturas, com o meio
ambiente, com o0 Homem; um cuidado com o todo, a relacdo com o ser é de integridade? Nesse

sentido Ecologia integral!
6 Cfr. Bernhard, Welte, Die kulturelle Welt als Grund und die Religion, p. 10.
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5.0 CUIDADO COM O TODO

O saber éticoindica, o entender-se com aquilo que pertence ao éthos, no sentido da morada,
do modo permanente de ater-se ao todo: o real, as realizacdes e a realidade. E neste sentido que soa
uma sentenca de Periandro: “cuida do todo™”. Neste sentido, o saber ético consiste em entender-se
com este cuidado do todo. Isto quer dizer: cuidar do ente como tal e no seu todo. Mais ainda: cuidar
do ser que, em sua imanéncia transcendente, por um lado, sempre se dd em tudo o que esta sendo,
deixando ser cada ente no seu préprio, mas que, por outro lado, sempre se retira e se retrai, se
subtrai como mistério. Ser homem ¢, neste sentido, responder e corresponder ao apelo de cuidar
do todo, quer dizer, de se responsabilizar pelo sentido, pelo desvelamento e velamento do mistério
que tudo deixa ser. O mistério que veio a luz na noite de Belém e que iluminou a humanidade
pendendo da cruz em vida nova.

No mistério da cruz se manifesta nio poder, uma nio-ac¢io, puro acontecer! Ela é
criacdo: um nascer. Para superar a dicotomia entre mundo e terra, entre cultura e natureza,
entre natureza e homem, s6 pode acontecer se o homem voltar a fonte, a acdo origindria, que,
na compreensio funcional, pragmatica e utilitiria da acdo, chama-se de “ndo-acdo”. Nesta
superacio, a técnica deixaria de ser o espetdculo violento da dominacdo do homem sobre o
real e passaria a ser integrada no modo de ser do habitar poético do homem?®. Mas, o que seria
um “habitar poético”? Nele, a natureza poderia ser criativa e a cultura poderia ser natural. O
homem nio mais teria na dominacdo exploratéria o modo de se relacionar fundamental com
o real. Trata-se, pois, de um habitar co-criativo com a natureza; que conjuga identidade e
diferencas sem entender a igualdade como nivelamento e padronizacio de tudo e de todos;
que acolhe a pluralidade dos caminhos de humaniza¢ao nas trajetérias culturais dos povos da
terra; que promove uma economia ecolégica, solidiria e ecuménica, isto é, acolhedora das
diferencas de todos os povos. Trata-se, pois, de um habitar que seja pobre o bastante para
receber do outro, para ver o real como originalidade, para acolher, na dindmica da vida, a
surpresa, a ousadia, a aventura, na leveza do coracdo; um habitar que assuma a linguagem nio
s6 como meio de informac¢io, mas também como esséncia criadora, tal como, por milénios,
a experimentaram os poetas, os pensadores, os misticos, os profetas; um habitar que cuide
das condi¢oes ambientais e da qualidade da vida; que privilegie os bens coletivos sobre os
privados. Enfim, o que estd em jogo é um habitar que se funda sobre a fluéncia da gratuidade,
do nio-util; que considera o homem como fim em si mesmo, na sua dignidade de pessoa, e niao
como mero meio; que guarda o velamento do mistério; que escuta o indizivel; que atenta para
ainocéncia da vida e cuida de sua fragilidade. Trata-se, pois, de uma outra cultura do espirito,
na qual, pela participacdo na criacdo, o homem recria o mistério da realidade, criando-se a
si mesmo. Uma cultura em que o homem nio somente saiba fazer, mas saiba ser no saber
fazer, isto é, saiba perfazer-se, criar-se a si mesmo, suas formas de vida e de convivéncia, em

consonancia com a criatividade do mistério do Ser.

7 Diels, Hermann & Kranz, Walther. Die Fragmente der Vorsokratiker. Erster Band. Bonn: Weidmannsche, 1951, p. 65.
8 Cfr. Heidegger, Martin. Vortrige und Aufsdtze. Stuttgart: Neske, 1997, p. 181-198.
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O reencontro do ethos para 0 homem contemporineo, portanto, é o grande desafio de seu
kairds. Essa é a crise, que é, a0 mesmo tempo, urgéncia de decisdo, de transformacio, de passagem para

outro principio, e, oportunidade e graca de uma outra fundac¢io do habitar humano sobre a terra.
5. CONVERSAO ECOLOGICA: POR UMA ECOLOGIA INTEGRAL

A crise ecolégica é um apelo a uma profunda conversido interior, lembra Papa
Francisco. Alguns cristaos, até comprometidos e piedosos, com o pretexto do realismo
pragmatico frequentemente se desviam das preocupacdes pelo meio ambiente. Outros sao
passivos, nao se decidem a mudar os seus habitos e tornam-se incoerentes. Falta uma conversio
ecolégica, que comporta deixar emergir, nas relacdes com o mundo que os rodeia, todas as
consequéncias do encontro com Jesus. Viver a vocacdo de guardides da obra de Deus nao é
algo de opcional nem um aspecto secundirio da experiéncia cristd, mas parte essencial duma
existéncia segundo o Evangelho (LS, 217).

No documento final do primeiro encontro da Igreja Catdlica da Amazoénia, afirmava
que “anunciar na defesa do lar que Deus criou para toda a humanidade e na promocio da
Vida em todas as suas dimensdes, sobretudo quando é ameacada pelos impactos causados
por um equivocado conceito de progresso que confunde desenvolvimento com crescimento
meramente econdmico, multiplicacio de riqueza material, incremento do PIB, expansio do
agronegdcio, aumento de producdo de biocombustiveis, deixando de promover a justica e o
bem-estar de todos e para todos (Carta do I Encontro, 2013).

Em Querida Amazdnia encontramos uma hermenéutica que enseja mudanca, conversao.
Os quatro sonhos, as quatro dimensdes oferecem a totalidade do modo de ser, de viver: “Sonho
com uma Amazonia que lute pelos direitos dos mais pobres, dos povos nativos, dos tltimos, de
modo que a sua voz seja ouvida e sua dignidade promovida”; “Sonho com uma Amazénia que
guarde zelosamente a sedutora beleza natural que a adorna, a vida transbordante que enche os
seus rios e as suas florestas’; “Sonho com uma Amazoénia que preserve a riqueza cultural que a
caracteriza e na qual brilha de maneira tdo variada a beleza humana”; “Sonho com comunidades
cristas capazes de se devotar e encarnar de tal modo na Amazénia, que deem a Igreja rostos
novos com tracos amazonicos’.

Sonho social, sonho cultural, sonho ecolégico, sonho eclesial, dimensées que demonstram
a totalidade; dimensdes do todo. Indicando o todo na elucidacio e visibilizacio das nuances da
totalidade. O ser social, o ser cultural, o ser ecolégico, o ser eclesial, explicitam o ser-no-mundo,
sua totalidade. E o cuidado com o todo!

Para uma verdadeira conversio ecoldgica, as estruturas sociais, as expressdes
culturais, os seres na sua totalidade sao levados em considera¢io na evangelizacdo, para uma
verdadeira encarnacio e libertacdo! A vida, morte e ressurreicio de Jesus tém impliciancia no
universo, ndo apenas para os seres humanos. A fraternidade universal em Sio Francisco tem

a ver com o Filho que se fez irmio.
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Conversido ecoldgica que possibilite uma ecologia integral, desperta para a grandeza de
que a terra nos foi dada. Esse horizonte possibilita uma outra hermenéutica da narracio do Génesis
que convida a “dominar” a terra (Gn 1,28), e por isso, favoreceria a exploracio selvagem da natureza,
apresentando uma imagem do ser humano como dominador e devastador. E importante ler os textos
biblicos no seu contexto, com uma justa hermenéutica, e lembrar que somos convidados a “cultivar e
guardar” o jardim do mundo (Gn 2,15). Cultivar quer dizer lavrar ou trabalhar um terreno, guardar
significa proteger, cuidar, preservar, velar. Essa compreensao abre a uma conversao de relacio de
reciprocidade responsével entre o ser humano e a natureza (LS, n° 67).

A conversido ecolégica pede que seja individual, mas também comunitaria. A Campanha
da Fraternidade é um convite a conversio da comunidade cristd. As relacbes com o meio
ambiente exigem a conversdo comunitdria, social. As exigéncias desta obra sdo tdo grandes, que
as possibilidades das iniciativas individuais e a cooperacdo dos particulares, formados de maneira
individualista, ndo sio capazes de dar uma resposta adequada. E necessiria uma unido de forcas
e uma unidade de contribui¢des. A conversdo ecolégica que requer um dinamismo de mudanca
duradoura, é também uma conversdo comunitéria (cf. Romano Guardini, O fim do tempo).

Devido aos grandes problemas ambientais é necessario considerar as interacdes dos
sistemas naturais entre si e com os sistemas sociais. Nao ha duas crises separadas: uma ambiental
e outra social; mas uma tnica e complexa crise socioambiental. A busca de solucdo requer uma
abordagem integral paracombaterapobreza, devolveradignidade aos excluidos e, simultaneamente,
cuidar da natureza. Nio se pode identificar os problemas ambientais e identificar os problemas
sociais se nao nos damos conta das implicacdes “da casa de todos” (LS, 139).

A conversao ecoldgica afina a relacdo entre a natureza e a sociedade. Nio existe duas
realidades natureza, meio ambiente e a sociedade ou nés seres humanos. Somos parte da
natureza e compenetramo-nos. As razoes, pelas quais um lugar se contamina, se decompae,
se destréi, exigem uma anélise do funcionamento da sociedade, da sua economia, do seu
comportamento, das suas maneiras de entender a realidade, das suas relacdes com o todo.

Despertar a sensibilidade de que participamos da natureza e que a recebemos como
casa comum, possibilita uma relacio nova de acolhida, respeito, reveréncia, irmandade.
Dar-se conta de que fomos recebidos, fomos acolhidos e, por isso, pertencemos a essa Casa
Comum, abre outro horizonte de percepcao, iluminacio. Cria um espaco de irmandade, de
contemplacio.

Educar para a ecologia integral, para a fraternidade universal. A educacao ambiental
tem vindo a ampliar os seus objetivos. Se, no comeco, estava muito centrada na informacio
cientifica e na consciencializa¢io e prevencao dos riscos ambientais, agora tende a incluir uma
critica dos “mitos” da modernidade baseados na razio instrumental, como individualismo,
progresso ilimitado, concorréncia, consumismo, mercado sem regras. Tende recuperar os
distintos niveis de equilibrio ecoldgico: o interior consigo mesmo, o ser solidirio com os
outros, o natural com todos os seres vivos, o espiritual com Deus. A educa¢io ambiental

deveria predispor-nos para dar este salto para o Mistério, do qual uma ética ecoldgica recebe
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o seu sentido mais profundo. Além disso, hd educadores capazes de reordenar os itinerarios
pedagégicos duma ética ecoldgica, de modo que ajudem efetivamente a crescer na solidariedade,
na responsabilidade e no cuidado assente na compaixao.

E necessério criar e maturar hébitos, reaprender a habitar. A existéncia de leis e normas
nio é suficiente. E necessirio que a sociedade tenha acolhido a necessidade de nova relagdes com
o todo, com base em motivacoes adequadas, e reaja com uma transformacio pessoal e comunitaria
(LS, 210-211). Nesse sentido a prépria teologia tem a responsabilidade de despertar para conversdo
a ecologia integral, na medida em que a partir do LOGOS, indique a fraternidade universal. Como
expressava sao Boaventura: tudo é irradiacao do amor de Deus; um amor difusivo!

Uma conversido ecolégica pede uma mudanca na economia que se tornou reguladora,
dominadora da vida. O mercado nio vé beleza, nio vé pessoa, nio vé rios, arvores, povos
origindrios, ribeirinhos, culturas, preces, siléncios, harmonia, poesia. Sinodalidade-missao guarda
busca e propoe dindmicas do ser Igreja, o Reino de Deus. Guarda o movimento da fé e se comunica,
mas tem suas distingdes quanto a abrangéncia, profundidade e realizaco.

Mas qual deveria ser o ponto de partida, qual é a iluminacdo que desperta a conversio
ecoldgica, leva a uma mudanca de vida, o habitar digna e harmoniosamente a terra? “Se nos
aproximarmos da natureza e do meio ambiente sem esta abertura para a admirac¢do e o encanto,
se deixarmos de falar a lingua da fraternidade e da beleza na nossa relacio com o mundo, entdo as
nossas atitudes serdo as do dominador, do consumidor ou de um mero explorador dos recursos
naturais, incapaz de por um limite aos seus interesses imediatos” (LS, n° 11).

A admiracido pela obra criada por Deus, como um dom oferecido por Ele, desperta
gratiddo e gratuidade. Uma verdadeira conversao ecolégica das comunidades implica gratidao
e gratuidade. Na gratidio e na gratuidade que se percebe sempre melhor a ligagio amorosa que
existe entre as criaturas e as criaturas e o ser humano. Uma admiravel comunhio universal,
uma fraternidade universal. Sdo Francisco de Assis contemplava o mundo, ndo como alguém
que estd fora dele, mas dentro, reconhecendo os lacos com que Deus uniu a todos os seres. Dessa
relacdo pode nascer a percep¢do sempre mais nitida de uma fraternidade, de uma irmandade
universal. A gratidao e a gratuidade das relacdes suscitam a admiracio e a admiracdo podem
despertar para a conversio ecoldgica. O ser humano descobre-se irmao das criaturas e, por
isso ndo as domina e destréi, mas cultiva e cuida. A conversdo ecoldgica suscitada pela fé,
contempla a obra criada. Na abertura e contemplacdo percebe-se que cada criatura reflete algo
de Deus e tem uma mensagem para nos transmitir.

Na busca de uma conversio ecoldgica, na tentativa de uma fraternidade com as criaturas,
a Assembleia Sinodal celebrada na Arquidiocese propos pistas de A¢io: promover e incentivar uma
mistagogia da Ecologia integral que perpasse a catequese, as pastorais, 0s servi¢os, os organismos,
os movimentos e os ministérios. Para promover e incentivar, nasceu na Assembleia sinodal a
constituicdo de uma Comissao de Ecologia Integral, ja atuante, para despertar para o cuidado da
Casa Comum, na tentativa da conversdo ecoldgica.

A tentativa da ecologia integral deveria estar presente em todos as a¢cdes pastorais da
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nossa Arquidiocese de Manaus. “A questdo ambiental, o cuidado da casa comum deve perpassar
todas as acdes da evangelizacdo: andincio missiondrio, o fortalecimento das comunidades, a
formacdo dos agentes, a defesa da vida e a celebracdo da fé” (Diretrizes da A¢do Evangelizadora da
Igreja em Manaus, V. Ecologia Integral).

Estamos para ingressar no movimento quaresmal. A quaresma nos apresenta os exercicios
que possibilitam a conversdo: jejum, esmola e oracdo. Somos convidados ao jejum para superar a
légica do consumismo sem ética, sem sentido social e ambiental. Esse modo de esvaziamento para
deixar evidente o significado de cada criatura e por isso, da ecologia integral.

O exercicio da esmola, como partilha, como crescimento da vida em fraternidade. Nos
pertencemos! Esmola que é cuidado para com o outro, mas também com as outras criaturas, com
o mundo que nos rodeia. A esmola do cuidado, possa suscitar a fraternidade com a criacdo inteira
para vivermos de maneira harmoniosa.

A oracio: contemplacdo! Contemplar as criaturas, reconhecendo os lagos com que o Pai
nos uniu a todos os seres. Deixar brotar um Cantico onde ressoa a fraternidade: irmio sol, irmi
luz, irmis dgua, terra mie! Como lembra a Carta aos romanos: oferecer a Deus um sacrificio vivo,
santo e agradavel (12,1).

Nos exercicios quaresmais do jejum, da esmola e da oracdo, como caminho de conversio,
talvez, deixe brotar a gratidao e gratuidade. Gratidao e gratuidade que nascem do reconhecimento
de que Deus criou o mundo, inscrevendo nele uma ordem e um dinamismo que o ser humano nao
tem o direito de ignorar. Gratidao porque cada uma das criaturas reflete algo de Deus e tem uma
mensagem para transmitir. Com sua morte e ressurreicdo Jesus Cristo assumiu em si mesmo este
mundo material. Ressuscitado, habita no intimo de cada ser, envolvendo-o com o seu carinho e

penetrando-o com a sua luz (LS, 221).
CONCLUSAO

Estamos no Ano Santo da Esperanca! A esperanca ndo decepciona (Rm 5,5)! Nas agressdes e
violéncias, no desfazer das relacées com o meio ambiente, deixar-se guiar pela esperanca de tal forma
que as nossas comunidades busquem a conversdo ecoldgica e deixem-se encantar pela fraternidade
universal. A esperanca de despertar a humanidade para o cuidado da Casa Comum, onde todos as
criaturas possam estar em casa. Superar a 6tica do lucro, do mercado.

Apesar da problematica e das tensdes que estamos a viver a esperanca nos indica o caminho:
“nio estamos afundando, estamos lutando”. Num discurso no plenario da Assembleia Geral da ONU
sobre as ameacas existenciais causadas pelo aumento do nivel do mar, a ativista climdtica tuvaluana
Grace Malie declarou aos delegados, que seu pais e outros Estados insulares “ndo serdo engolidos
pelo mar em siléncio”. Eles “continuario a lutar” pela sua terra, cultura e futuro. “Nao sdo apenas as
nossas casas que estdo em risco’, disse ela, sobre os tuvaluanos. “E a nossa dignidade, nossa cultura,
nosso patrimoénio. Ndo é algo que possamos colocar nas malas e levar embora. Fizemos o minimo

para causar a crise, mas estamos pagando o preco mais alto”.
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Deus confiou 2 humanidade o cuidado da obra criada, deu a vocacdo de guardides da obra de sua
obra. Ndo é algo opcional, mas parte essencial da vida segundo o Evangelho! Uma ecologia integral exige
empenho e dedicacio, uma mudanca de horizonte de leitura (Papa Francisco).

A Campanha da Fraternidade pode abrir os nossos olhos e ajudar-nos a percorrer o caminho
do Evangelho, como Francisco de Assis. “Era um mistico e um peregrino que vivia com simplicidade e
numa maravilhosa harmonia com Deus, com os outros, com a natureza e consigo mesmo. Nele se nota
até que ponto sio inseparaveis a preocupacio pela natureza, a justica para com os pobres, o empenho na
sociedade e a paz interior” (LS).

Ecologia integral a fala, a narrativa que traz a luz, ilumina, a casa em que habitamos, ou que
deveriamos habitar. Habitar como cuidado e cultivo. Como seguidores e seguidoras de Jesus, a Conversio
ecoldgica ndo é uma obrigacdo, mas antes um cuidado e cultivo da obra criada, um modo de relacio que

corresponda ao modo: “Deus viu que tudo era muito bom!”

Oracao: N6s Vos louvamos, Pai, com todas as vossas criaturas, que sairam da
vossa mao poderosa. Sao vossas e estao repletas da vossa presenca e da vossa
ternura. Louvado sejais!

Filho de Deus, Jesus, por Vés foram criadas todas as coisas. Fostes formado no
seio materno de Maria, vos fizestes parte desta terra, e contemplastes este mun-
do com olhos humanos. Hoje estais vivo em cada criatura com a vossa gléria de
ressuscitado. Louvado sejais!

Espirito Santo, que, com a vossa luz, guiais este mundo para o amor do Pai e
acompanhais o gemido da criacdo, Vés viveis também nos nossos coracdes a fim
de nos impelir para o bem. Louvado sejais!

Senhor Deus, Uno e Trino, comunidade estupenda de amor infinito, ensinai-nos
a vos contemplar na beleza do universo, onde tudo nos fala de vés. Despertai o
nosso louvor e a nossa gratidao por cada ser que criastes. Dai-nos a graca de nos
sentirmos intimamente unidos a tudo o que existe. Deus de amor, mostrai-nos
0 nosso lugar neste mundo como instrumentos do vosso carinho por todos os
seres desta terra, porque nem um deles sequer é esquecido por Vos.

[luminai os donos do poder e do dinheiro para que nio caiam no pecado da indi-
ferenca, amem o bem comum, promovam os fracos, e cuidem deste mundo que
habitamos. Os pobres e a terra estao bradando: Senhor, tomai-nos sob o vosso
poder e a vossa luz, para proteger cada vida, para preparar um futuro melhor,
para que venha o vosso Reino de justica, paz, amor e beleza. Louvado sejais!

Amém.

Grato pela paciéncia de escutar.
Cardeal Leonardo Steiner

Arcebispo de Manaus
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como estigio superior da civilizacdo ocidental, vai sendo corroido por uma efervescéncia
religiosa anarquista e fundamentalista.

Trata-se de um momento histdrico e cultural que nio da boas vindas nem concede
cidadania a grandes utopias, a uma esperanca fundamental capaz de ver longe e mover montanhas.
A onda do momento é renunciar aos grandes relatos e contentar-se com voos rasantes, com as
pequenas conquistas individuais, com a seguranca dos guetos fechados, com o consumo de bens
com data de vencimento, com a satisfacdo intensa e momentanea. Diz-se que o tempo é curto e
passa, e, por isso, é preciso aproveitar tudo o que é possivel e a0 maximo. O amanha e os outros

fica para amanhai e para os outros.
1. REANIMAR, FUNDAMENTAR E PLANTAR SINAIS

E este contexto no qual vivemos que denota a relevincia de um jubileu da esperanca.
Conosco, o Papa Francisco percebe que todos vivemos de esperanca, que no intimo mais profundo
de cada pessoa se aninha a esperan¢a como uma espécie de desejo ou expectativa do bem, mesmo
que ndo saibamos o que o amanha nos reserva. Mas, na condi¢do humana concreta, misturam-
se confianca e medo, serenidade e desanimo, certeza e divida, engajamento e indiferenca. Em
situacOes mais extremas, olhamos para o futuro temendo que ele nao nos reserve nada de bom.

Daqui brota o objetivo da convocacdo do Ano Jubilar: ele é proposto como uma ocasido

para reanimar e encontrar fundamentos para uma esperanca realista e fecunda. Esta esperanca tem
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suas raizes no préprio DNA da humanidade e, para os cristaos, nasce do amor e funda-se no amor
de um Deus que se deixa despojar por amor na cruz. F¢é, Esperanca e Caridade sdo os trés tentos que
perfazem a corda na qual estd fixada a 4ncora da vida. Na vida concreta ha alegrias e sofrimentos,
o amor é posto a prova e a esperanca parece desmoronar diante do sofrimento. Entdo, viver é
esperar contra toda esperanca.

Mas o Ano Jubilar ndo pode ser apenas ocasido para realizar eventos grandiosos e
massivos, para dar novos contornos a uma velha mensagem, dar novo rétulo a um velho modo
de viver. O que se deseja é que, ancorados em Jesus Cristo e dinamizados por uma esperanca
que ndo engana, semeemos sinais eloquentes de esperanca, especialmente para os pobres e as
vitimas, para as criancas e os idosos, para os jovens e os migrantes, para os encarcerados e os
doentes. Gritam por sinais concretos de esperanca os povos em guerras e conflitos e o meio

ambiente ferido de morte.
2.NAO AS ESPERANCAS PEQUENAS E FUGAZES

As esperancas de folego curto sobrevivem e se multiplicam: conseguir uma vaga na
faculdade; conseguir um bom contrato de trabalho; casar e constituir uma familia; conquistar a
casa propria; alcancar uma razoavel estabilidade econdmica e assegurar boas perspectivas para a
familia; viajar e conhecer outros povos e culturas; manter boas condi¢cdes de satide e chegar a uma
vida longa. Sdo esperancas pequenas, tio numerosas quanto curtas, tdo atraentes quanto fugazes,
tao prazerosas quanto egoistas. Nos levam apenas até a sala de espera do consultério, mas nao nos
asseguram a saude.

Estas esperancas nao gozam de forca capaz de mover a vida e remover montanhas. A
Esperanca que pode mover a histéria pessoal e coletiva é aquela que nos leva a levantar os olhos,
abrir o coracio e estender as méos para além daquilo que tocamos e consumimos; para além da
meia anoite de hoje ou da breve vida til; muito mais além que a parede do apartamento ou o muro
da casa. A esperanca que move, comove e promove a humanidade é aquela que tem forca para
resistir a falta de resultados concretos, aquela que desborda nossos projetos datados e circunscritos

a um calendario curto e a interesses mesquinhos.
3.UM OUTRO MUNDO E POSSIVEL?

H4 25 anos atras, Porto Alegre foi ocupado por milhares de homens e mulheres peregrinos
de esperanca vindos de todos os cantos do mundo. Naquela virada de século e de milénio, a esperanca
que sustenta e homenageia a vida parecia ao alcance da mio. Essa esperanca foi afirmada, cantada,
escrita, anunciada e ensaiada: Um outro mundo ¢ possivel! Foi um tempo de otimismo e euforia,
mesmo que, para a maioria dos foraneos, um mundo diferente permanecia mais necessario que
possivel, mais inspiracdo que a¢do, mais busca que conquista. Teria sido uma ilusdo passageira?

Creio que nio, e a proposta do Papa Francisco e da Igreja resgata este “evangelho” social.

Entendo que a afirmacdo paulina de que “a esperanca nio engana” diz respeito também aquilo
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que moveu as varias edi¢des e formatos do Forum Social Mundial: “Um outro mundo ¢ possivel!” Sem
essa esperanca robusta e utdpica, o que nos restaria é cada um salvar-se a si mesmo, bem ao modo
do principio de “quem pode mais, chora menos”. Se essa Esperanca, mesmo que suas realizacdes

tardem demais e sejam muito limitadas, a vida seria um passatempo vazio ou um fardo insuportavel.
4. PEREGRINOS EM BUSCA DA TERRA SEM MALES

Nossos povos origindrios esperavam e buscavam uma “terra sem males”. Essa era a raiz
do seu nomadismo. O povo hebreu viveu, caminhou e lutou guiado pela promessa de uma “terra
onde corre leite e mel”, e nenhum éxodo, exilio ou monarquia foi capaz de eliminar esta forca
mobilizadora e desestabilizadora. Deixar de buscar a terra sem males ou a terra onde corre leite e
mel significa, para indigenas latino-americanos e hebreus, renunciar ao sentido da vida e fazer da
vida um passa tempo ou um tempo que passa. Ser peregrino de esperanca equivale a ser humano,
um modo concreto de honrar a Deus.

Ao mesmo tempo em que essa grande Esperanca engaja, congrega e multiplica as forcas
de um povo, ela também estabelece a provisoriedade de todas as realizacdes e conquistas. Como
Abraio, nao temos aqui morada permanente, e buscamos uma outra patria. Como Pedro, buscamos
novos céus e nova terra, na qual habita a justica. Como Jesus, fazemos do Reino e de Deus e da sua
justica o horizonte absoluto da nossa vida, o tesouro em troca do qual relativizamos tudo. Nossa
pétria é o Reino de Deus, e é desse reino que somos cidaddos. E dele que recebemos o passaporte

que nos torna peregrinos.
5.PASSOS LENTOS E PEQUENAS CONCRETIZACOES

Para fazer-nos peregrinos precisamos dar passos, mesmo que sejam lentos, pequenos e
localizados. O espaco no qual a maioria de nés se move é o espaco eclesial. E um espaco limitado, ndo
representa o todo da vida e da religido, mas tem sua importancia. Nossas comunidades, organismos
e iniciativas pastorais e evangelizadoras precisam ser fecundadas pela esperanca, ter meios para
diagnosticar os sinais de esperanca que se escondem nas pessoas e no mundo, ter disposicao para
dialogar com elas e dispor da ousadia de propor-lhes a esperanca que os guia e mobiliza.

E a primeira coisa a fazer é evitar enganos e renunciar aos refigios e atalhos que costumam
se apresentar como tentacdes: cair no erro de pensar que “nosso mundo” é a Igreja, e de que nio
temos nada a fazer no “mundo imundo”; refugiar-se nos espiritualismos e intimismos, como se
o Reino de Deus nio tivesse uma irrenunciavel dimensio social e transformadora; atalhos como
aquele de sempre partir dos sacramentos e deixar o antincio do Evangelho para mais tarde ou para
nunca. Também nisso, Jesus Cristo é caminho e referéncia irrenunciavel.

Entre estes passos lentos e pequenos estd também as multiplas e necessarias iniciativas
capazes de dar a Igreja — uma velha senhora que caminha vergada sob séculos de existéncia,
estruturas as vezes capengas e sucessivas roupagens culturais — um sopro de renovacao e jovialidade.

Uma Igreja acolhedora, marcada por relacdes igualitirias, amante do pluralismo, samaritana no
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servico, em saida as periferias e solidiria com os tltimos da escala social é um sinal concreto de
uma Esperanca que nao engana. Quem entra pelas suas portas toca a esperan¢a com as maos, e
quem sai pelas suas portas transpira e partilha a Esperanca do Reino de Deus.

A Esperanca ndo engana, nem nos mantém passivos numa sala de espera. Nos meus
tempos de jovem cantivamos: “Amadurece a cada instante uma esperanca de um mundo novo
povoado de irmaos. Se vocé pode acreditar, comece agora, e ndo tenha medo de ser livre até o
fim”. Quem cré na Esperanca se torna peregrino, comeca agora, ndo espera o tempo passar. Um
outro mundo é possivel e necessario. Mas essa esperanca precisa se transformar em agenda didria,
em projeto de vida, em caminho pastoral, em estruturas e processos eclesiais e sociais. Sem isso, a

Esperanca morrera antes de nascer.
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Este livro nasceu com o objetivo de
retomar o legado e o testemunho de um Padre
que esteve no inicio da criacio da Diocese

de Chapecé em 1958, e foi determinante na

caminhada histdrica e eclesial. Nas palavras do Arcebispo Dom Odelir: “no anonimato, como Jodo

Batista, Padre Romualdo, conseguiu anunciar, fazer crescer o encantamento por Jesus Cristo no

coracao de muitas pessoas. Com seu jeito simples e com um testemunho auténtico do Evangelho

passou entre nés fazendo o bem” (Zanini et.al, p.8) Na sequéncia, chama atencdo para a perspectiva

eclesioldgica deste Padre que foi quem primeirou na construcao de muitas frentes de evangelizaciao

da pastoral da Diocese.

E importante destacar também a dimensio do modelo de Igreja que o Padre Romualdo

ajudou a construir ao longo de sua caminhada como presbitero da Igreja diocesana.

Participou e ajudou a construir um novo rosto de Igreja, uma Igreja Povo de Deus e

Sinodal, segundo o apelo de renovacido impulsionado pelo Concilio Vaticano II. Portanto,

nas ultimas décadas, Padre Romualdo foi decisivo na organizacio e na linha eclesiolégica

da Igreja diocesana (Zanini et.al, p.8).

O Padre Romualdo Zimmer fez sua pascoa no dia 20 de fevereiro de 2019, com 88 anos de

idade. Foi ordenado em 1958 e assumiu a missdo de secretario-geral da Curia Prelazia de Palmas/

PR. Foi assistente espiritual no Seminario da Prelazia e vigario cooperador na Paréquia Senhor

Bom Jesus da Coluna, de Palmas. Padre Romualdo foi o primeiro Padre diocesano da nova Diocese
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de Chapecd, assumindo como secretdrio da Cuaria Diocesana em 1960. De 1966 a 1969, exerceu o
servico de vigdrio da Catedral Santo Antdénio, de Chapecd, e coordenador de pastoral. Em 9 de
marco de 1969, assumiu a missio de paroco da Catedral de Chapecd, exercendo esse servico até
inicio de 1980. Neste ano, foi transferido como paroco na Paréquia de Xanxeré¢, onde ficou até
1990. De 1990 a janeiro de 2008, foi paroco na Paréquia de Sao José do Cedro. Em 17 de fevereiro
de 2008, deixou de ser paroco, mas continuou sua missao como vigario paroquial, contribuindo
também com assessorias para encontros de formacdo pastoral em outras pardquias e em nivel
diocesano até sua pascoa no dia 20 de fevereiro de 2019.

Sua opcio firme pelo evangelho fez deste Padre uma referéncia para a caminhada da
Diocese, sendo considerado um pilar fundamental da Igreja particular de Chapecd. O seu
testemunho de vida e op¢ao pelos pobres continua como semente de mostarda alimentando a mistica
e a espiritualidade de muitas liderancas crists hoje. E bom lembrar que seu testemunho é significativo
nio somente para as pessoas ligadas as comunidades catélicas, mas também uma referéncia para
pessoas de diferentes setores da sociedade civil. Sao pessoas que viram no Padre Romualdo um sinal
de Deus; alguém comprometido com a causa do reino de Deus e sua justica (Mt 6,33).

Foi, sobretudo, sua mistica, sua popularidade e reconhecimento publico que motivou o
surgimento deste livro. Homem simples, sempre atualizado e esperancoso, com amor profundo ao
evangelho fizeram dele uma testemunha ocular de uma eclesiologia impulsionada pelos bons ventos do
Concilio Vaticano II e as Conferéncias do Celam, com a marca da participacio, da ministerialidade, da
comunhio, da vivéncia do batismo, e a da missao, como identidade da Igreja Catolica.

E no bojo da importéncia testemunhal que esta publicacio vem a publico, no sentido de uma
homenagem-compromisso com seu legado de pessoa-humana exemplar para as comunidades cristas.

O livro intitulado “Padre Romualdo: servidor de Deus e do Povo”, estd organizado em quatro
grandes partes. Na primeira parte, os autores priorizam alguns aspectos da sua rica biografia,
contextualizam suas op¢des eclesioldgicas, com destaque a importancia e fidelidade ao lema de
ordenacio presbiteral: “Que Cristo cresca e eu diminua” (Jo 3,30). Contempla de forma primorosa
seu primeirar nos trabalhos pastorais da Diocese. Primeirou no trabalho vocacional (clubes
vocacionais); no trabalho em equipe (constituindo equipes paroquiais desde os anos 70). Primeirou
na descentralizacio da evangelizacdo, no inicio de 1970, quando uma equipe, motivada por ele,
deixou sua moradia no centro para residir mais perto das comunidades e foi importante para mais
tarde a criacdo das regides pastorais em Chapeco (hoje sio Pardquias). Primeirou na formacdo de
liderancas e, deste empoderamento, fez surgir os diferentes ministérios, a saber: (ministros da
palavra e da eucaristia, dos enfermos, do batismo e testemunhas do matrimoénio). Primeirou no
trabalho incansavel com a formacio dos conselhos das comunidades, antes diretorias; na criacdo
dos grupos biblicos - hoje grupos de reflexdo (p. 44-50).

Também se investiga, nesta primeira parte, diversas frases, ou expressdes que ajudam as
pessoas a compreender o alcance da evangelizacio, através de uma maneira simples e direta utilizada
pelo Padre Romualdo. Tudo isso ancorado no legado eclesioldgico — visdao de Igreja - destacando

a sua relacdo com a recepcao do Concilio Vaticano II e das Conferéncias latino-americanas, com
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o objetivo de compreender a formacdo, as mudancas ocorridas na pessoa e na missdo de Padre, de
modo particular resgatam-se sua fidelidade as opcdes assumidas e colocadas em pratica ao longo
de seu ministério. “A compreensio teoldgica de uma Igreja mais simples, uma Igreja que nio se
prendesse demais a rigidez litrgica, ao “rubricismo” (rubricas) e as simples normas da institui¢do,
isso era o que ele perseguia com firmeza e seguranca” (p. 60).

Na segunda parte, encontramos um bloco de narrativas de testemunhos de pessoas
que conviveram ou trabalharam com o Padre Romualdo. Segundo os organizadores, foi uma
op¢do com o objetivo de evidenciar, através de depoimentos, a importancia deste Padre na vida
das pessoas e das comunidades em geral. Os leitores e leitoras poderao degustar de uma riqueza
grande e diversificada de experiéncias, vivéncias profundas e marcantes realizadas por inimeras
pessoas em relacao ao Padre Romualdo. A partir dos testemunhos, é possivel também responder
algumas questdes relevantes para conhecer suas op¢oes fundamentais. Qual era sua metodologia
de trabalho? Como alimentava sua vida de oracdo e espiritualidade? Como aparece a dimensao
profética em seu ministério? Por que sua insisténcia no trabalho em equipe e na formacio de
liderancas onde trabalhou? Quais os “segredos” para a vivéncia de uma vocacio plena e feliz?

Neste sentido, os titulos dados pelas pessoas em seus depoimentos, ji oferecem um
horizonte do significado e relevancia desta pessoa humano-divino para os leitores e leitoras desta

» o«

obra. “Um grande amigo!” “Nunca ouvimos algo de mal contra sua pessoa”. “Um santo!”. “Maos

» o« » o« » o«

abencoadas”. “Pessoa simples e amiga”. “Um farol de alma generosa”. “Um encantador de almas”.

“Amigo das familias e das comunidades”. “Um homem de oracdo”. “O sabio e prudente”. “Homem
de fé, de profecia e de amor pela vida”. “Incentivador de liderancas cristas”. “Um Peregrino de
Esperanca”. “Carisma de anunciador da Palavra”. “O convivio com um Pai espiritual”. “Um tesouro
que tive a graca de conhecer e de conviver’. “O amor que cura’. “Pessoa simples, iluminada,
contemporanea e informada”. “Um padre que deixou muitas marcas’. “Padre ungido por Cristo

» o«

para evangelizar”. “Padre Romualdo: homem de Deus e homem do Povo”. “Um legado de amor,

generosidade e fé” (p. 73-150). Nesta parte, algo muito expressivo é a descricdo de 77 péginas de
testemunhos das pessoas que conviveram com o Padre Romualdo.

Na terceira parte, encontramos um pouco da riqueza de suas reflexdes, elaboradas,
reelaboradas e digeridas pelo proprio Padre Romualdo. Esta parte é composta por materiais que
deixou organizado no seu computador. Muitas pastas, repletas de textos, de esquemas e subsidios
que trabalhavam na formacao com as liderancas. Sdo evidéncias que testemunham sua preocupacio

com a formacdo pessoal - homem sempre atualizado - e uma formacdo profunda e incansavel —

com o objetivo da formacio pessoal e da evangelizacdo do povo de Deus.

Na sua curiosidade teologal pés-conciliar se manteve extraordinariamente atualizado
pelas “novas” leituras de todos os documentos do Concilio Vaticano II. Entre o clero da
diocese no seu tempo, nio se tem duvidas de que foi o melhor e mais profundo conhece-
dor, talvez nio de todos os documentos, mas com certeza os que tratam da compreensio
da eclesiologia do Vaticano II. Podemos afirmar que se trata, sim, de um conhecimen-
to tedrico, formal e académico, mas principalmente de clareza na implantacio de uma
eclesiologia de comunhio e participacdo, que realmente chegue a gerar uma vivéncia
eclesial, de qualidade pés-conciliar (Kunzler apud Zanini, p. 60, 2025).
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Suas diferentes reflexdes recebem como titulo: “A riqueza de suas reflexdes”. Aqui,
também, os temas colocados em reflexio sdo importantes para pensar a evangelizacao nos tempos
atuais. A Lumem Gentium (Luz dos Povos); a Gaudium et Spes: pistas para uma pastoral urbana; A
Igreja do Vaticano II — de 1962/65 até hoje; A histéria da Igreja da Diocese de Chapecé - nossa
Igreja, nossa caminhada; Ministérios: o que sdo e para que servem?; A importancia da comunidade
cristd; A vida comunitaria: nosso pao de cada dia; A Igreja das Casas; O Ministério da visitacdo e a
comunicacio; o Dizimo é questiao de amor.

Por fim, na quarta e ultima parte, o destaque esta relacionado em algumas reflexdes sobre a
palavra de Deus nas celebracoes. “Homilias: A Palavra de Deus no chdo da vida”. Os autores explicitam
a dificuldade de escolher algumas de suas homilias, diante das intimeras que ficaram registradas em
seu computador. “Foi dificil, mas tivemos que escolher, entre suas inimeras, algumas que podem
ajudar os leitores a degustar da sabedoria destas reflexdes. A grande contribuicio estd em sua
capacidade mistica de relacionar a Palavra de Deus com a realidade, isto é, fé e vida, Biblia e a vida
do povo” (p. 213). Nestas homilias, se percebe como a realidade, o contexto influencia, contribui
e determina a leitura/interpretacio das Sagradas Escrituras. Material rico para compreender a
funcdo da homilia na evangelizacio.

A partir da leitura deste livro, queremos fazer algumas aprecia¢des criticas que possam
ajudar os leitores e leitoras a continuar a refletir sobre a importincia desta obra para o povo da
Arquidiocese de Chapecd, mas também para o debate eclesioldgico, juntamente com o Magistério
do Papa Francisco. Por isso, elencamos algumas questdes que consideramos relevantes.

O Padre Romualdo se constitui em um pilar da Igreja de Chapecé. Talvez, hoje seria
melhor afirmar, uma tenda aberta por sua capacidade de ouvir, dialogar, decidir sinodalmente os
processos de evangelizacio. O Padre Romualdo sempre colocou Jesus de Nazaré no centro de suas
falas, béncios e pregacdes. Jesus era o da vida simples, que nasceu de um casal pobre (José e Maria),
foi acolhido pelos pobres e perdeu a vida/assassinado por defender a classe dos pobres. Desta
experiéncia com Jesus de Nazaré, surge uma fé madura, fecunda e com a capacidade de fermentar o
Evangelho no chio da vida. Assim, este mesmo Padre n3o tinha medo de anunciar o evangelho do
Jesus crucificado — denunciar as injusticas, desmascarar a religiao que produz sofrimento e explora

as pessoas. Em um dos seus sermdes escreveu:

O olhar dos discipulos ao céu é semelhante ao de muitos cristios de hoje que nio con-
sideram a religido como estimulo para comprometer-se de maneira concreta, a fim de
melhorar a vida para si e para os outros. E este Deus diz: “Deixai de olhar para o céu”, vés
deveis dar provas de vossa fé na presenca permanente de Jesus na vida das comunidades.
De que modo a nossa comunidade enfrenta os problemas dos dias de hoje: as injusticas
econdmicas e sociais, os problemas de toda sorte? S6 com oracdes e béncios? (p. 215).

E neste caminho que se percebe a importancia da profecia - como a dimensdo oriunda

da fé que empurra a trabalhar para descer das cruzes os pobres crucificados. Destacamos, aqui, o
) )

estilo de profeta “modificado” que encontramos em Romualdo. Ndo dos que gritam pelas pracas,

mas € aquele que revoluciona a histéria com trabalho de formiguinha do cotidiano. Nao através
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do magnifico, dos sinais heroicos ou grandes, mas na brisa leve como relata o profeta Elias. Na
fragilidade e complexidade como aconteceu com Maria e José, ou mesmo no caminho oculto da
maior parte da vida de Jesus. No sopro de Jesus no alto da cruz, que soou quase despercebido para
a maioria das pessoas. E assim que a profecia penetra na histéria e finca suas raizes no coracdo da
sociedade e das pessoas. A forca desta profecia no Padre Romualdo era proveniente de dois fios
entrelacados: um fio que se amarrava no amor a Deus-Jesus-Espirito Santo-Maria e o outro fio
fixado no povo de Deus.

Como terceira questdo relevante, destacamos os testemunhos encontrados neste livro,
pois eles nos ajudam a recuperar a forca do Evangelho que se faz presente no testemunho de fé
dos seguidores e seguidoras de Jesus hoje. Porque na experiéncia histérica do cristianismo, desde
de seu nascimento, o testemunho manteve vivo o amor de Jesus Cristo na histéria. A fé crista
se mantém viva na tradicdo histérica por causa das “testemunhas” e ndo somente pelos “textos/
Escrituras”. No entanto, cada vez mais parece justificar-se a afirmacdo de que se precisa fazer uma
evangelizacdo ndo tanto de textos, mas de testemunhas dos textos. Quem vive a experiéncia de
encontro com Deus, ja ndo consegue permanecer alheio, acomodado, indiferente ao que se precisa
atingir e modificar neste mundo pela forca do Evangelho. Deste modo, a via testemunhal, num
mundo marcado pelo digital, parece ser uma interessante porta de entrada para a evangelizacio. O
texto Sagrado adquire, a partir da experiéncia, sentido existencial, humano e libertador superando
a matriz légico-conceitual, tio em voga na atualidade.

Neste sentido, retornam em atualidade as palavras de Paulo VI quando dizia, ainda no
ano de 1975, que “o homem [ser humano] contemporaneo escuta com melhor boa vontade as
testemunhas do que os mestres, diziamos ainda recentemente a um grupo de leigos, ou entio se
escuta os mestres, é porque eles sdo testemunhas’ (EN 41- grifos nossos). Recentemente, com o Papa
Francisco, também a dimensao do testemunho ganha maior relevancia, pois em varios momentos
esclarece aimportancia dos gestos, das atitudes e do modo como se utiliza o remédio da misericérdia
na evangelizacio (EG 47).

Outra questao importante podemos encontrar no titulo desta obra Padre Romualdo:
“servidor de Deus e do povo”. Ora, se, por um lado, sintetiza o legado do Padre Romualdo, como
alguém no caminho de santidade, porque “a vida do padre Romualdo é mensagem de santidade”;
por outro lado, este legado incomoda os que desejam “uma Igreja em subida” e nio em “descida
aos infernos” para resgatar e salvar os perdidos e abandonados por mil razdes hoje na histéria.
Na profecia do Papa Francisco, os seguidores de Jesus sio pessoas com “cheiro de ovelhas”, de
“hospital de campanha”, da “piramide invertida”, ou da Igreja “poliédrica” que ungida pelo Espirito
Santo, seja missiondria para evangelizar toda a humanidade, a partir dos tGltimo como fez Jesus de
Nazaré (Lc 4,18). E nesta direcdo que os escritos e os testemunhos nao deixam duvida de
sua encarnacao pastoral e da reflexio critica na histéria por onde passou e viveu su ministério.

Para terminar, uma dltima questdo, nio menos importante, mas sumamente necessaria
hoje que era sua capacidade de humanizar as relacdes. “A Igreja, perita em humanidade”, é uma

nomenclatura que ja se tornou um patriménio da linguagem eclesial e eclesidstica, e a sua fonte é a
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Carta Enciclica do Papa Paulo VI (PP, n. 13). A humanidade busca encontrar nos seres humanos os
valores cristios, como o amor, a compaixao, o perdao e a paz. Lembramos que a reflexdo desta obra,
ajuda a conhecer uma pessoa perita em humanidade nao pelos escritos cientificos, que alids, sdo
raros, mas que passou pela prova do povo de Deus que testemunha sua humanidade. Este também
¢ um apelo profético do Papa Francisco que deseja evangelizadores com Espirito, pessoas simples
e humanas, uma Igreja simples e pobre e a servico dos pobres e sofredores. E, aqui, valeria a pena
trazer em cena a bela e incomoda reflexdo do tedlogo Francisco Taborda quando ao se perguntar
pelos desafios que a realidade brasileira apresenta para a vivéncia do ministério ordenado, elenca
cinco. E nesta tipificacdo estd aquela que Taborda chama de “Gentificar” os ministros da Igreja.
Precisamente, quer afirmar que ndo se pode ser nem ministro ordenado nem cristdo, sem ser
“gente”. “Talvez essa afirmacdo nos espante: nascemos seres humanos, gerados por outros seres
humanos. Como poderiamos nio ser gente?”. E ficil, no entanto, encontrar pessoas que nio
manifestam em suas palavras e acdes humanas. Sdo propagadoras de 6dio, divulgam noticias falsas
(fake news), estabelecem o principio da for¢a como instrumento de dominacdo. Sdo, na realidade,
bichos, animais selvagens: homo homini lipus (Taborda, 2024, p. 786).

Aprendemos uma vez mais a seguir o Verbo de Deus, que sem deixar de ser Deus se fez
gente. A humanidade n3o desfaz a nossa identidade, mas pelo contrario, revela que ser humano e
ser divino nio estdo em disputas ou em prejuizo. Deus se “gentificou” em Jesus e seguindo Ele, os
cristaos s6 tém um caminho: gentificar a exemplo de Cristo. Lancar a sorte com Cristo é mergulhar
na realidade e fazer dela lugar, manjedoura de salvacio e libertacdo para a humanidade. No Padre
Romualdo encontramos um curriculo lattes “gentificado” aprovado pela academia do Sensus Fidei. O
senso da fé que provém do povo de Deus das comunidades da testemunho que foi realmente um
tesouro vocacional pelo que viveu e, por isso, tem autoridade de propor “uma forma de vida com
sabor a Evangelho” (FT 1).
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