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“Declarareis santo o quinquagésimo ano
e proclamareis a libertacdo de todos os
moradores da terra (Lv 25,10a).

Resumo: O presente artigo aborda os tempos sagrados
ou jubilares na Biblia. A exploracio e o consequente
empobrecimento do povo foi a “marca indelével” que
o acompanhou ao longo de toda a histéria biblica. A
fé sempre foi a forca dos pobres, o fundamento de sua
esperanca e o ponto de partida de todo recomeco. Os
tempos sagrados, na Biblia, apontam para a necessidade
de uma “ruptura histérica” a cada seis dias de trabalho,
segue o sibado; a cada seis anos de atividades, segue 0 ano
sabatico; e a cada quarenta e nove anos, segue o ano jubilar.
Todos eles sdo tempos para: recuperar o plano de Deus e
fortalecer a espiritualidade; ouvir o grito dos oprimidos;
despertar consciéncia critica e reconstruir a esperanca;
criar alternativas. Para a Sagrada Escritura, o tempo
cronolégico - sétimo dia, sétimo ano, quinquagésimo ano -
adquire um sentido kairolégico, como tempo de libertacio,
de reconstrucio das estruturas, das relacdes e da esperanca.
Palavras-chave: Sibado; Ano Sabitico; Ano Jubilar;
Libertacdo; Esperanca.

Abstract: This article addresses the sacred or jubilee seasons in the Bible. The exploitation and consequent

impoverishment of the people was the “indelible mark” that accompanied them throughout biblical history.

Faith has always been the strength of the poor, the foundation of their hope, and the starting point for every new

beginning. The sacred seasons in the Bible point to the need for a “historical rupture”: every six days of work, the

Sabbath follows; every six years of activity, the Sabbath year follows; and every forty-nine years, the Jubilee year

follows. All of them are times to: recover God’s plan and strengthen spirituality; hear the cry of the oppressed;

awaken critical consciousness and rebuild hope; create alternatives. For Sacred Scripture, chronological time—

the seventh day, the seventh year, the fiftieth year—acquires a kairological meaning, as a time of liberation, of

protecting structures, relationships, and hope.
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INTRODUCAO

Muitas vezes ouvimos dizer que “a histéria é a mestra da vida”. A experiéncia de vida nos ensina
que as pessoas que nao valorizam a sua histéria perdem suas raizes e a prépria identidade. A modernidade
faz as pessoas centrarem a atencio apenas no momento presente e, além do mais, vivendo-o de forma
acelerada. Para muitos, atualmente, o passado nio é valorizado, pois é compreendido como ultrapassado e,
sem perspectivas de futuro, o que importa, dizem, é “viver o presente”.

Para o Papa Francisco, vivemos uma “tensao entre a conjuntura do momento e a luz do tempo,
do horizonte maior, da utopia que nos abre ao futuro como causa final que atrai”. Por isso, para ele “o tempo
¢ superior ao espago” (EG 222). Na acdo evangelizadora esse principio aponta para a importancia de “iniciar
processos”, mais do que pre-ocupar-se com “resultados imediatos’. Num contexto marcado pelo caminhar sozinho
e pelo presentismo, a sinodalidade nos desafia a estarmos permanentemente abertos a escuta e ao didlogo
para desencadearmos processos participativos.

A vivéncia e celebracio do Jubileu 2025 vem de encontro a esses desafios. Para isso, resgatar seu
sentido biblico é um primeiro passo importante nesse processo. O Jubileu insere-se na tradicao dos tempos
sagrados da Escritura, constituidos pelo sidbado, pelo ano sabético e pelo ano jubilar. Essa retomada ajudari a

compreender nossa missao evangelizadora no complexo contexto em que estamos inseridos.
1. AMARCA DA POBREZA

O povo de Israel, desde os seus primérdios, é portador de uma “marca indelével”, a pobreza.
Esta, podemos dizer, tornou-se parte de sua identidade social. Em todos os periodos da histéria de Israel’,
com nuances diferenciados, essa realidade acompanhou a vida das grandes massas. Tributacio, escravidao,
exploracdo, manipulacdo, marginalizacdo, trabalhos forcados, vida dura, amarga... foram questoes sempre
impostas ao povo de Israel e motivo de constantes lutas dos pobres. Os dirigentes da sociedade sempre os

consideraram “objetos” ou “instrumentos” manipuldveis, bem expresso pelo profeta Ezequiel:

(2c) Nio devem os pastores apascentar o rebanho? (3) Vés vos alimentais com leite, vos vestir
de 14 e sacrificais as ovelhas mais gordas, mas nio apascentais o rebanho! (4) Nio restaurastes o
vigor das ovelhas abatidas, ndo curastes a que estd doente, nio tratastes a ferida da qual sofreu
fratura, ndo reconduzistes a desgarrada, nio buscastes a perdida, mas dominastes sobre elas
com dureza e violéncia (Ez 34,2c-4)!

A Sagrada Escritura é portadora de uma mensagem “paradoxal”, que “desconcerta e escandaliza”

a muitos. Ela apresenta Deus posicionando-se ao lado dos ultimos. Assim diz Ezequiel:

(10) Assim diz o Senhor Javé: Eis-me contra os pastores. Das suas mios requererei prestagio
de contas a respeito do rebanho e os impedirei de apascentar meu rebanho. Deste modo os
pastores ndo tornardo a apascentar-se a si mesmos. Livrarei minhas ovelhas da sua boca e nio
continuardo a servir-lhes de presa (Ez 34,2c-4)!

1 Organizamos a histdria de Israel em trés fases, visto que em cada uma delas hd uma estrutura sécio-politica e econdmica
propria: a primeira caracteriza-se pelas origens e formacdo de Israel (1800 a 1030 a.C.); a segunda é o periodo do Estado
Moniérquico (1030 a 587 a.C.); e a terceira, a dos dominios estrangeiros, iniciando propriamente em 740 a.C., mas com
destaque para o periodo de 587 a.C. a 135 d.C.
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Para além disto, o povo assim rezava:

(3) Nao coloqueis a seguranca nos nobres e nos filhos do homem, que nio podem salvar
[...]! (5) Feliz quem se apoia no Deus de Jacd, quem pde a esperanca em Javé seu Deus: (6)
foi ele quem fez o céu e a terra, o mar e tudo o que nele existe. Ele mantém para sempre
a verdade: (7) fazendo justica aos oprimidos, dando pao aos famintos; Javé liberta os pri-
sioneiros; (8) Javé abre os olhos dos cegos; Javé endireita os encurvados, (9) Javé protege
o0 estrangeiro, sustenta o érfio e a vitiva; Javé ama os justos (SI 146,3-9)!

Ha de se considerar que “a pobreza biblica ndo é de modo algum uma situacdo de fato
resultante de uma lei da natureza ou da vontade do Criador”. Ela “ndo é consequéncia de um
fendomeno natural, mas o resultado da violéncia e da injustica”. Em Israel a pobreza “é sentida como
um escandalo intolerdvel” (Comblin, 1989, p. 38), pois Javé havia dado a seu povo uma “terra boa”, de
muitas benesses (Dt 8,7-9), para que “ndo houvesse pobres” entre eles (Dt 15,4). Porém, ao longo da
histéria, eles “nunca deixaram” de existir (Dt 15,11). Mas Deus sempre esteve ao lado deles: “Escutai-

me e vinde a mim, ouvi-me e haveis de viver. Farei convosco uma alianca eterna” (Is 55,3).
2. AIMPORTANCIA DA FE

A histéria de Israel nos mostra, portanto, que a pobreza/miséria ndo é fruto do acaso, mas
o resultado do despojamento, da opressao, da injustica. Trata-se de um problema histérico e um
desafio permanente. Diz a Carta aos Hebreus: “A fé ¢ o fundamento da esperanga e a certeza a respeito
do que ndo se vé” (Hb 11,1; 1Cor 15,19). A fé nos diz que Deus é “fonte de dgua viva” (Jr 2,13; 17,13; Jo
4,10.14), a “rocha eterna” (Is 26,4) sobre a qual somos convidados a construir nossa “casa” (Mt 7,24),
a edificar a nossa vida. Desta rocha saia dgua da qual o povo hebreu foi convidado a beber (Ex 17,6)
e seguir seu caminho, deserto a dentro.

A fé é um tema fundamental, pois ela, além de dar um sentido especial a vida, abre-lhe
um horizonte transcendente: nos faz “nascer do alto” (Jo 3,3; 1Cor 15,20). Para Comblin, “a for¢a
dos pobres € a sua fé”. A Escritura evidencia “os lacos estreitos entre a fé em Javé e a forca dos
pobres”. Javé, o “Deus dos hebreus” (Ex 3,18; 5,3; 7,16; 9,1.13; 10,3) é o defensor e o libertador dos
oprimidos. “A fé em Javé é o principal obsticulo que impede a assimilacdo dos pobres pelos seus
opressores’. Para este autor, “adotar a religido dos vencedores é entregar-lhes os ultimos redutos
da resisténcia”. Para os pobres, “a fé em Javé é o Gltimo ponto de apoio dos vencidos e o ultimo
ponto de partida de qualquer reconquista” (Comblin, 1989, p. 42).

Cabe lembrar aqui o apelo do profeta Sofonias: “Procurai a Javé, vos todos, os pobres da terra,
que realizais a sua obra; procurai a justica, procurai a pobreza” (Sf 2,3). Para Sofonias, os pobres sdo
0 novo sujeito histdrico capaz de construir um modelo alternativo de sociedade ao que esta imposto.
Ao pedir para “procurar a pobreza”, o profeta propde viver relacdes solidrias, fraternas e justas, sem
exploracdo e sem dominacdo. Para ele, sdo estes principios que constroem uma sociedade saudavel.

Ao longo da histéria de Israel, a partir das necessidades que surgiam, foram sendo
estabelecidas leis referentes ao tempo, considerado sagrado para cada israelita. Tratam-se de

leis referentes a observancia do sibado, do ano sabatico e do ano jubilar. Essa legislacio tem
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fundamentalmente um cunho libertario, pois visa o descanso das pessoas e da terra e a libertacdo
dos escravos. O sentido do jubileu encontra-se na relacdo entre os pobres e suas lutas por libertacdo

e na inter-relacio dos tempos sagrados.
3.0 SABADO

A palavra sibado, do hebraico shabbat, segundo De Vaux, é um substantivo que “sé é
empregado na linguagem religiosa, para designar o sétimo dia da semana”. O verbo shabat tem o
sentido de “parar de trabalhar, repousar”, podendo ser traduzido por “sabatizar”, ou seja, “cessar,
parar” ou “fazer cessar” (De Vaux, 2003, p. 512-513). Fundamentalmente, um dia de descanso e, em
decorréncia, um dia que estabelece um limite, separando as semanas.

Para De Vaux, as origens dessa institui¢io sio muito antigas e incertas. E possivel que o
sdbado “tenha sua origem fora de Israel, mas isso nio pode ser provado”. Independentemente disto,
o sdbado “assumiu um sentido particular que fez dele uma institui¢do propriamente israelita”. O
que caracteriza o sabado “é que ele é santificado por sua relacio com o Deus da Alianca e por ser ele
um elemento dessa Alianca” (p. 517).

Uma das formula¢cdes mais antigas, surgida “em torno do século X-IX a.C.”, diz que o
sabado foi estabelecido para interromper o intenso trabalho agricola: “Seis dias trabalharas, mas no
sétimo descansards, quer na aradura, quer na colheita” (Ex 34,21). “Nesta lei, a énfase do descanso
estd colocada nos periodos de maior demanda de trabalho, isto é, na época do preparo da terra para
o plantio e na hora da colheita” (Reimer, 1999, p. 19).

Depois, o sdbado assumiu a finalidade de frear a exploracio da mao-de-obra: “Durante
seis dias fards os teus trabalhos e no sétimo descansards, para que descanse o teu boi e o teu
jumento e tome alento o filho da tua serva e o estrangeiro” (Ex 23,12). Significa que “o descanso
serd absoluto e que nio se fard nenhum tipo de tarefa’. Ao mencionar o “filho” da “serva”, “o
sentido é que todos devem usufruir do sibado”, ou seja, “quando a serva para de fazer seu
trabalho, o filho poderia desfrutar da presenca de sua mie em casa” (Andifach, 2010, p. 306-
307). Essa lei “procura proteger a vida dos pobres e por um freio a exploracio ilimitada dos
meios de producio” (Richard, 1999, p. 8).

As formulacdes do Decéilogo (Ex 20,8-11; Dt 5,12-18), diferentemente das leis
anteriores, solicitam santificar o sibado, sem prescrever qualquer ritual. O fato de nio
trabalhar no sdbado santifica-o. O descanso é, portanto, a forma de santificacdo do sabado.
Deste “ndo-fazer-nada” deve participar “todo o grupo que compde a casa: patriarca, filhos e
filhas, escravos e escravas, animal e estrangeiro. Todos devem poder gozar deste descanso”.
Ex 20,11 justifica a observancia do sibado com a teologia da criacdo (Gn 2,1-3). Criado “a
imagem e semelhanca” de Deus (Gn 1,26-27), o ser humano participa do seu descanso e é
responsavel pela criacdo. Dt 5,12-15 justifica a observéncia do sibado pela teologia do éxodo,
fazendo ver que todos tém direito ao descanso, inclusive escravos e estrangeiros. O Cédigo

Deuteronémico d4, portanto, um cunho mais humanitério.
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O relato de Gn 2,1-3, do contexto do exilio babilonico, apresenta-se como um apelo
dos exilados pelo descanso sabdtico em terras estrangeiras. Por isso, para esse texto o sétimo
dia é o dia da conclusio da obra divina. Para o texto, essa se d4 com o descanso do sibado. Por
isso, o descanso divino no sétimo dia é parte integrante da semana primordial da criacdo. A acio
criadora de Deus e seu repouso formam um todo inseparavel. O relato faz ver que o mundo é um
acontecimento de sete dias: seis dedicados ao “fazer” de Deus e o sétimo é aquele que completa,
plenifica e da sentido a tudo o que foi criado. Por isso, Deus o “abencoou” e o “santificou” (Gn
2,3). A santificacio do sdbado é realizada em beneficio de todas as criaturas. Estando no exilio,
desta forma os israelitas reivindicavam um dia semanal, conforme a tradicdo de Israel, para o
descanso e para refazerem a consciéncia de povo de Deus.

No pés-exilio com a reconstrucio do templo e a codificacio da Lei, o preceito da
observancia do sdabado se intensificou, a ponto de impor a pena de morte para quem transgredisse
essa lei: “Observareis, pois, o sibado, porque é uma coisa santa para v6s. Quem o profanar
serd castigado com a morte” (Ex 31,14; cf. 31,15; 35,2). Proibe-se, por exemplo, o comércio
aos sibados: “Se os povos da terra trouxerem para vender, no dia de sibado, mercadorias ou
qualquer espécie de viveres, nada compraremos deles em dia de sibado ou em dia santificado”
(Ne 10,32; cf. 13,15). Juntamente com a circuncisdo, a observancia do sébado tornou-se critério
decisivo de pertenca ao judaismo. Portanto, “o acento agora recai sobre a obrigacdo de santificar
este dia com ‘descanso solene’ e ‘reunides santas’. O dia deve ser honrado com acdes cilticas a
serem realizadas no templo e/ou nas casas [Lv 19,3.30; 23,3]. Por causa disso, toda e qualquer
atividade esta interditada [...]. Essa interpretacdo legalista e farisaica acompanhou o povo de
Israel durante todo o periodo do segundo templo, sendo claramente atestada nas controvérsias
de Jesus sobre o sdbado” (Reimer, 1998. p. 22).

“O trabalho, na perspectiva biblica, ndo é fim em si mesmo”. Podemos dizer que
os seis dias de trabalho “tém por meta o sibado. O repouso sabatico deve ser lazer criador,
superar-se numa festa”. Aquele que realmente respeita o sibado “nio se limita a mero repouso.
A liberdade do trabalho em sua forma negativa (“liberdade de”) deve ser substituida por seu

lado positivo (“liberdade para”)” (Epsztein, 1990, p. 160).
4.0 ANO SABATICO

O Ano Sabidtico “constitui uma importante lei e tradicdo para salvaguardar ao povo de
Israel um tempo para recomegar. Ap6s uma sequéncia de seis anos de trabalho [...], o sétimo ano é
afirmado como um tempo em que as relacées sociais deverdo sofrer uma reestruturacio. A tradicdo
do ano sabdtico é uma aplicacio dos dias da semana para uma sequéncia de anos”. Essa tradicio,
“como ano de libertacdo, interfere diretamente nas relacdes sociais e econdémicas” do povo de Israel,
atuando contra as desigualdades sociais existentes (Reimer, 1999, p. 34). Trés aspectos fazem parte do

significado do ano sabdtico: o descanso da terra, a libertacio dos escravos/as e a remissdo das dividas.
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4.1. O DESCANSO DA TERRA

O descanso da terra estd previsto no Cédigo da Alianca (Ex 23,10-11) e no Cédigo da
Santidade (Lv 25,1-7.18-22). Esses relatos foram elaborados em funcio das condicées concretas
da vida. Tais leis ndo significam mera benevoléncia das autoridades, antes representam as lutas
dos pobres por melhores condi¢cdes de vida. Elas tém por tras a profecia do 8° e 7° séculos, que se
colocava na defesa dos “pobres da terra” (Am 8,4; Is 10,1-2; Sf 2,3). Ao mesmo tempo vé-se que,
ndo apenas as pessoas, mas também a terra era considerada pobre, necessitada de descanso. “O ser
humano tem o direito a trabalhar a terra e tirar o produto, mas Deus também defende o direito da
terra a seu descanso e liberdade” (Richard, 1999, p.9-10).

Segundo H. Reimer, “a lei do descanso da terra provavelmente é a expressio mais antiga
da tradicdo do ano sabético” (1998, p. 23). O Cddigo da Alianca assim a prescreve: “Durante seis
anos semeards a tua terra e recolherds os seus frutos. No sétimo ano, porém, a deixaras descansar
e nio a cultivaras, para que os pobres do teu povo achem o que comer e o que restar comam
os animais do campo. Assim fards com a tua vinha e com o teu olival” (Ex 23,10-11). Se essa lei
foi necessdria, “era porque, nesta sociedade de camponeses, havia falhas, conflitos e lutas sociais.
Havia pobres que nio podiam semear e colher. Havia pobres que nio tinham como comer, mas
lutavam para que a comida chegasse a sua mesa”. Em relac¢do a terra, embora muito drida e bastante
pobre, sempre constituiu, “para os camponeses do Israel antigo, a base indispenséavel para a vida”.
Ela sempre fez parte “dos valores elementares da sociedade israelita”. Por isso, a “posse da terra”
era/é “fonte de sustento da vida e da estabilidade social do povo” (Wandermurem, 1999, p. 57).

O texto de Ex 23,10-11 apresenta um problema concreto: a luta dos pobres por comida. Por
isso, constitui-se numa voz de “protesto”, que “clama e grita por respeito e igualdade”. Os “pobres do
teu povo”, necessitados de comida, estdo relacionados a um “tu”, compreendido como proprietario
de terra. O apelo que esta legislacio faz é no sentido de romper com a desigualdade social, onde uns
tém o que comer e outros ndo tém. A lei expressa o anseio e a luta pela igualdade social e economica.

A relacdo ou analogia entre “o sibado do homem e o sibado da terra significaria que a
terra deve ‘descansar’ para se renovar e recuperar seu vigor produtivo. Ou seja, os recursos da
terra devem ser considerados, evitando-se um uso desmedido”. Desta forma, “ndo se deve explorar
abusivamente a terra, para que todos comam, inclusive os animais”, expressio daquilo que hoje
chamamos de respeito a natureza ou equilibrio ecolégico (Wandermurem, 1999, p. 62).

O relato do Levitico (25,1-7.18-22) refere-se ao descanso da terra, com a paraliza¢do
total das atividades: “Serd para a terra um ano de repouso” (v.5b), “em honra a Javé” (v.4a).
A lei aponta para aquele contexto a necessidade do descanso total da terra. Manda, por isso,
“suspender toda atividade agricola, como o cultivar ou colher os produtos da terra, mesmo a
vinha e o olival. Propde, portanto, que durante um ano se deixe a terra em pousio, ou descanso,
incultivada” (Wandermurem, 1999, p. 108). Nesta determinacdo h4d um cardter mais solene, de
observancia ritual. “Esta versdo do ano sabético provém da tradicdo sacerdotal, ligada ao segundo

templo, na época do pés-exilio” (Reimer, 1998, p. 24).
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Essa questdo é, por sua vez, um tanto intrigante, pois muitos questionamentos em
relacdo a sua praticidade e efetivacdo permanecem em aberto. A lei determinava que, depois
de seis anos de trabalho, o sétimo fosse de total descanso para a terra. E depois diz que a
finalidade deste “descanso da terra” era “para que os pobres do teu povo achem o que comer”
(Ex 23,11b). Se a terra descansava neste ano, significando ficar um ano improdutiva, como os
pobres poderiam nele se alimentar dela? O que os agricultores fariam neste ano em que a terra
estaria descansando? Como iriam se alimentar as demais pessoas neste ano sabatico?

Essa questio é o assunto de Lv 25,20-22, que descreve que Deus proverd no sexto
ano, como fora no deserto, no sexto dia, com o mana (Ex 16,5.22). Mas ndo apresenta nenhuma
indicacdo concreta. Outro questionamento € se todas as terras descansariam no mesmo ano? Ou
o proprietario da terra faria uma escala, onde cada ano uma porcio dela descansaria! Desta forma
parece mais plausivel, pois assim continuaria o trabalho e, entio, todos os anos os pobres teriam
acesso as terras para poderem procurar comida. Seria essa lei uma normatizacao a respeito do uso
concreto da terra? Os textos nio respondem! Segundo Pablo Andinach, essa instrucio “pretende
concretizar a realidade de que todos tenham o direito de desfrutar daquilo que a terra produz’, pois
“os frutos sao dédiva de Deus” (p. 306). O Ano Sabitico faz ver que o tempo, a terra e os produtos
da terra pertencem a Deus. Sdo dons divinos que ndo podem ser privatizados, mas estarem ao

alcance de todos.
4.2 A LIBERTACAO DOS ESCRAVOS/AS POR DIVIDAS

A libertagdo dos escravos/as por dividas é o segundo aspecto do ano sabético, presente
no Cédigo da Alianca (Ex 21,1-11) e no Cédigo Deuterondmico (Dt 15,12-18). Essa lei fundamenta-
se na teologia do éxodo, sendo expressdo da critica profética do século VIII a.C., regulamentada
posteriormente.

A lei do Cédigo da Alianca acerca da libertacdo dos escravos no sétimo ano é a mais
antiga lei de Israel a esse respeito: “Quando comprares [verbo hebraico ganah: transferéncia
temporiria dos direitos de posse] um escravo hebreu, seis anos ele servird; mas no sétimo saird
livre, sem nada pagar” (Ex 21,2). O problema que estava por tras dessa lei era “a institui¢do social
da escravidio por dividas”. Segundo Dreher, ela fazia parte do “sistema regulador da economia
do antigo Israel”. “O que o texto reflete e legisla é um processo de empobrecimento de israelitas
livres, o qual culmina em geral na servidao voluntdria ou forcada das pessoas empobrecidas
e/ou endividadas” (Reimer, 1999, p. 37). A grande questio era, portanto, o processo de
empobrecimento de pessoas, em consequéncia de relacdes econdémicas voltadas para interesses
comerciais. Os escravos “eram aqueles que tinham perdido a liberdade por causa de dividas”. A
lei defendia-os, determinando que “ninguém podia ser escravizado por mais do que seis anos.
Era um limite inegociével a exploracdo” (Richard, 1999, p. 10).

Os profetas dos séculos VIII, VII e VI a.C. denunciaram muitos problemas de

exploracido dos pobres na sociedade israelita. Diante da problematica, o caminho encontrado
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foi estabelecer “leis sociais” para regulamentar as relacdes economicas e sociais. “A pratica da
instituicdo da escravidio por dividas supunha um tempo indeterminado de serviddo. A lei,
como momento segundo, busca delimitar o tempo de servidio e dependéncia para seis anos.
O sétimo ano abre-se para uma nova possibilidade de vida [...], de um reinicio para as pessoas
endividadas e dependentes” (Reimer, 1999, p. 41-42).

O relato de Dt 15,12-18 faz ver que o Cédigo Deuteronémico atualizou para o final do
século VII a.C. a lei do Cédigo da Alianca (Ex 21,1s). O problema de fundo permanece o mesmo: a
escravidao por dividas. H4, por sua vez, algumas modificacdes. O Cédigo Deuteronomico defende a
libertacdo dos escravos e também das escravas depois de seis anos de trabalho. Neste novo contexto,
as mulheres passaram a ser tratadas da mesma forma que os homens, tendo os mesmos direitos
a liberdade que eles (Dt 15,12). Normalmente vendia-se como escravo aquele que ndo conseguia
pagar suas dividas ou mesmo os impostos ao rei (Ne 5,4-5). “Por tras da Lei Deuteronémica ha
também uma outra intencionalidade teoldgica: o principio da solidariedade”, uma espécie de “fundo
de garantia por tempo de servico” (Reimer, 1999, p. 43). A lei deuterondémica propde mais do que
a simples liberdade, mas também uma partilha para que, liberto/a, ele/ela pudessem dar inicio a
uma nova vida (Dt 15,13-14). Isso parece ser justificado porque o escravo é realmente “mio-de-obra
barata”: custa a “metade do salario de um diarista” (Dt 15,18).

Segundo G. Braulik, “o ano sabatico ndo era um ano especial apds o ciclo de seis anos,
mas acontecia para cada israelita a partir do dia do inicio de sua escravidio, para pagar suas

dividas” (Kramer 2006, p. 128).
4.3 A REMISSAO DAS DIVIDAS

A remissio das dividas (Dt 15,1-11) é o terceiro aspecto do Ano Sabdtico. A lei deuteronémica
determina: “A cada sete anos fards remissio. Eis o que significa esta remissdo: todo credor que tinha
emprestado alguma coisa a seu préximo remitird o que havia emprestado; nao explorara seu préximo,
nem seu irmdo” (Dt 15,1-2¢). Chama aten¢io que permite explorar o “estrangeiro” (Dt 15,3)% Essa lei
nio tem paralelo anterior na legislacdo de Israel.

“A instituicdo da remissdo ou perdio de dividas, aqui proposta, tinha a funcéo principal de
prevenir que israelitas viessem a decair socialmente para o regime de servidao. A lei deuteronémica
busca intervir deliberadamente nas relacdes econémicas dentro do préprio povo”, afirmando que tal
intervencio “faz parte da vontade de Deus”. Seu objetivo estd claramente expresso em Dt 15,4: “para
que em teu meio nio haja nenhum pobre” (‘ebyon: necessitado) (Reimer, 1998, p. 27). No sétimo ano,
“todas as dividas a receber deveriam ser perdoadas e o credor deveria renunciar a certos mecanismos
coercitivos legais como hipotecas, que forcam os empobrecidos a uma relacio de dependéncia”
(Reimer, 1999, p. 47-48).

2 Para Haroldo Reimer, esse estrangeiro “nio é o migrante ou peregrino pobre (hebraico ger)”. No Deuteronémio, “o
) )

ger é citado virias vezes a0 lado de 6rfios, vitvas, levitas e pobres (cf. Dt 14,20; 24,17) como claros beneficirios da lei

deuterondmica”. “O termo hebraico aqui usado para ‘estrangeiro’ é nokri. Parece tratar-se de gente estranha ao povo

y

Destes

” o«

provavelmente comerciantes estrangeiros, estabelecidos em Israel com o firme propésito de ‘fazer lucro”.
poderi ser cobrado juro ou recolhido tributo” (Um tempo de graca para recomegar, Ribla, v. 33, p. 49).
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Diante disso, exortava-se para a pratica continuada do empréstimo, mesmo para pessoas

pobres, que nao tinham condic¢des de devolver:

(7) Quando houver um pobre em teu meio [...], ndo endurecerés teu coracdo, nem fecharas a
mdo para com este teu irmao pobre; (8) pelo contrério, abre-lhe a mio, emprestando o que Ihe
falta, na medida da sua necessidade [...]. (10) Quando Ihe deres algo, ndo dés com m4 vontade,
pois em resposta a este gesto, Javé teu Deus te abencoard em todo teu trabalho, em todo em-
preendimento da tua mao. (11) Nunca deixara de haver pobres na terra: é por isso que te orde-
no: abre a mio em favor do teu irmdo, do teu humilde e do teu pobre em tua terra (Dt 15,7-11).

Dessa pratica de emprestar a pessoas necessitadas depende a bén¢do divina. Crer em Javé
tem consequéncias éticas. Portanto, o objetivo dessa lei era evitar o empobrecimento e a perda da
liberdade das pessoas. Para a lei deuterondmica, a vida das pessoas estava em primeiro lugar.

“O perdio regular de dividas buscava atenuar o jugo das dividas. O perdio de dividas,
porém, nio resolvia o problema por completo. E a isso que, provavelmente se refere a frase um
pouco enigmatica de Dt 15,11: ‘nunca deixara de haver pobres na terra’. E que o perdio aliviava a
carga, mas nio eliminava os mecanismos” (Reimer, 1999, p. 50).

Concluindo, podemos dizer que o ano sabatico, com suas varias énfases, significava uma
intervencio nas relagdes econdmicas e sociais de Israel em favor dos endividados, para que nio
caissem na escraviddo. A meta era evitar o empobrecimento e, com ele, a servidio. Diante da
presenca de necessitados, a lei israelita provocava para o estabelecimento de relacdes soliddrias e

humanitdrias. Tendo presente essas questdes é que vamos especificamente para o Ano Jubilar.
5.0 ANO JUBILAR

Jubileu é a versdo portuguesa da palavra hebraica yobel. “Yobel significava originalmente
carneiro, posteriormente o chifre do carneiro usado como trombeta para anunciar o ano do jubileu
e, finalmente, significou simplesmente jabilo ou jubileu” (Richard, 1999, p. 14). Geralmente, tratou-
se de um instrumento usado para anunciar a chegada de um acontecimento importante, como era
o caso do Ano Jubilar, celebrado apds sete semanas de anos. Essa palavra aparece poucas vezes no
Antigo Testamento. Ela encontra-se nas prescri¢des em relacdo a manifestacao divina no monte
Sinai, como andncio para o povo subir: “Quando soar o chifre do carneiro (yobel), entdo subirdo a
montanha” (Ex 19,13). Também ocorre como antincio da tomada de Jericé pelos hebreus: “Quando
tocarem com fragor o chifre de carneiro (yobel), assim que ouvirdes o som da trombeta, todo o
povo prorromperd em forte grito de guerra e as muralhas da cidade cairdo...” (s 6,5).

Sobre a tematica do Ano Jubilar, destacam-se dois textos na Sagrada Escritura: Is 61,1-3 e

Lv 25,8-17, ambos pés-exilicos.
5.1 O JUBILEU EM IS 61,1-3

Em primeiro lugar, Is 61,1-3. O texto profético denuncia um contexto marcado por

» o«

grandes problemas sociais: “pobres”, “quebrantados de coracio

» o« » o« » o«

, “cativos”, “presos”, “enlutados”,
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“luto”, “cinzas”, “espirito abatido”. Ao mesmo tempo, essa palavra profética reivindica e anuncia

um tempo novo de libertacio dos subjugados a servidao:

(1) O Espirito do Senhor Deus estd sobre mim, porque Ele me ungiu; enviou-me a anun-
ciar a boa-nova para os pobres, a curar os quebrantados de coragdo e proclamar a liber-
dade aos cativos, a libertagdo aos presos, (2) a proclamar um Ano aceitavel ao Senhor e
o dia de nosso Deus fazer justica, para consolar todos os enlutados (3) e a pér uma coroa
sobre os que em Sido estdo de luto [...], a fim de dar-lhes um diadema em lugar de cinza
e 6leo de alegria em lugar de luto, uma veste festiva em lugar de um espirito abatido...
(Is 61,1-3).

Dentincia e antincio caracterizam a palavra profética, estando normalmente entrelacadas,
lado a lado. O profeta é ungido, consagrado e enviado para anunciar transformacio. E isso que a
realidade requer. Por isso, esse texto é palavra anunciadora de libertacdo, portadora de esperanca
para os oprimidos, identificados por diversos termos. Diante dessa realidade, a profecia é palavra
prospectiva, que aponta para um kairds, um novo tempo. Desta forma, o texto profético revela a
intervencio salvifica de Deus na histéria dos que sofrem.

I[saias 61,1-3, contrariamente a politica persa, faz ver que mais importante que a
reconstrucdo das instituicdes fisicas de Israel/Judd, como o templo (Esd 3-6) e as muralhas de
Jerusalém (Ne 3-7), é necessério reconstruir a vida do povo, que estd em “grande miséria” (Ne 1,3)
e tem que se “entregar 2 escravidio” (Ne 5,5) ou “migrar” por causa da “fome” (Rt 1,1). Jubileu é
libertacdo de toda forma de jugo que oprime os pobres. O Espirito de Deus se revela e se manifesta

nas acoes voltadas para a reconstrucio da vida do povo.
5.2. O JUBILEU EM LV 25,8-17

O Cédigo da Santidade descreve o jubileu com essas palavras:

(8) Contaris sete semanas de anos [...], quarenta e nove anos. (9) No sétimo més, no
décimo dia do més, fards vibrar o toque da trombeta. No Dia das Expiac¢des fareis soar
a trombeta em todo o pais. (10) Declarareis santo o quinquagésimo ano e proclamareis
alibertacdo de todos os moradores da terra. Serd para vés um jubileu. Cada um de vés
retornard a seu patrimonio e cada um de v6s voltard ao seu cla. (11) O quinquagésimo
ano serd para v6s um ano jubilar: ndo semeareis, nem ceifareis [...]. (12) O jubileu serd
para vés coisa santa [...]. (13) Neste ano do jubileu, tornard cada um a sua possessio.
(14) Se venderes ao teu compatriota ou dele comprares, que ninguém prejudique a seu
irmio. (15) Segundo o ntimero de anos decorridos depois do jubileu, comprarés de teu
compatriota [...]. (17) Ninguém dentre v6s oprima seu compatriota [...] (Lv 25,8-17).

Se, por dividas, alguém perder a terra, “no jubileu, o comprador a liberara, para que
volte ao seu proprio possuidor” (Lv 25,28). Se um irmdo, por causa de pobreza, “vender-se a ti”,
“serd para ti como um assalariado ou héspede e trabalhara contigo até o ano do jubileu. Entdo
saird da tua casa [...]” (Lv 25,39-41). No pés-exilio hd uma mudanca significativa em relacio ao
ano sabdtico: a escraviddao ndo acaba no final do sexto ano, mas depois do quadragésimo nono
ano. Significa que ela permanece praticamente a vida toda. Por sua vez, propde-se a lei do

resgate, mediante o goel, o resgatador daquele que se vendeu por causa de dividas. Isso podia
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ser feito de duas formas: “pagar a divida ao credor ou indenizar os anos de serviddo que faltam
até o jubileu” (Reimer, 1998, p. 31).

Em relacio ao retorno ao patrimoénio e a reintegracio da terra, o texto parece sintonizar e
justificar a postura dos deportados que, com o decreto de Ciro, rei persa (Esd 1,2-4), a partir de 538
a.C., comecam retornar do exilio, ap6s quarenta e nove anos na didspora (de 587 a 538 a.C.). Estes
necessitavam de uma justificacdo para retomarem suas antigas terras, ocupadas por outras pessoas
ha cinquenta anos.

Mais do que uma pratica ocorrida na histdria de Israel, como o texto prescreve, a Lei da
Santidade aponta um horizonte a ser buscado permanentemente. O texto biblico faz ver que o jubileu
é um tempo no qual “é preciso dar prioridade e atencdo aos pobres, é um tempo no qual a justica e o
amor devem reger as relacdes entre os homens: ‘Confessar a Deus como soberano inclui o cuidado
dos pobres e a libertacdo dos que se encontram presos num continuo ciclo de endividamento”.

“O ano santo exprime-se e se concretiza na pratica da justica, da restituicio dos bens, da
reconciliacio da comunidade, do perdio das dividas”. Nesse ano/tempo, “ndo se pode/deve prejudicar
o préximo nem se aproveitar de ninguém”. O ano jubilar requer a “reconstrucio do tecido social” e a
“renovacio das relacdes’, que devem ser perpassadas “pela justica”. Trata-se de “um tempo de felicidade
social”, “tempo excepcional, de paz, de liberdade, de recomposi¢do das relagdes humanas”, de “aplanar

as contradi¢des e asperezas no curso da histéria” (Navia Velasco, 1999, p.106-107).
5.3. OS SENTIDOS DA TRADICAO JUBILAR BIBLICA

O jubileu envolvia especificamente quatro questdes importantes da vida de Israel:
a) o descanso da terra, contemplando o seu bom tratamento; b) a restituicio das terras as
familias, incluindo prescri¢des contra a acumulac¢io ilimitada e injusta; c) o perddo das dividas,
considerando o duro sistema tributario; d) e alibertacio dos escravos, sobretudo aos escravizados
por dividas (Almada, 1999, p. 182).

O jubileu “era um ano de libertacdes e profundas transformacdes estruturais”. Basicamente,
“a intencdo do ano jubilar é restabelecer a vida e a igualdade, destruidas por problemas de dividas ou
injusticas. Estas leis ndo existem em outros povos da época” (Richard, 1999, p. 12). O relato de Ne
5,1-13 faz ver que essa lei devia ser aplicada quando o clamor dos pobres o exigisse.

Os tempos sagrados, na Biblia, apontam para a necessidade de uma “ruptura histérica™ a
cada seis dias de trabalho, segue o sdbado; a cada seis anos de atividades, segue o ano sabdtico; e a cada
quarenta e nove anos, segue o ano jubilar. Todos eles sdo tempos para: recuperar o plano de Deus e
fortalecer a espiritualidade; ouvir o grito dos oprimidos; despertar consciéncia critica e reconstruir
a esperanca; criar alternativas. Para a Sagrada Escritura, o tempo cronoldgico (sétimo dia, sétimo ano,
quinquagésimo ano) adquire um sentido kairoldgico, como tempo de libertacdo, de reconstrucio das
estruturas, das relacdes e da esperanca.

Em sintese, sio elementos fundamentais da tradicdo jubilar: a) o cariter sagrado e
absoluto da vida humana: “Deus e a vida sdo o tinico absoluto, todo o resto é relativo”; b) o “destino

universal da terra”: doada por Deus ela ndo podia ser vendida em carater permanente, apenas cedida
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temporariamente para seu uso; ¢) a “supremacia do bem comum sobre os interesses individuais”; d)
a lei a servico da vida: “O sébado foi feito para o homem e ndo o homem para o sabado” (Mc 2,27);
sua finalidade é que “em teu meio nao haja nenhum pobre/necessitado” (Dt 15,4) ou, como disse
Jesus, “para que todos tenham vida em abundancia” (Jo 10,10); e) ligar, articular o shabat com shalom:
o descanso com a paz (Richard, 1999, p. 19).

Os tempos sagrados do sibado, do ano sabdtico e do ano jubilar criam “um tempo novo,
que torna possivel uma nova consciéncia, uma nova racionalidade, uma nova maneira de sentir,
pensar e avaliar, para criar uma resisténcia ética e espiritual, onde a vida humana e do cosmos seja
considerada definitivamente como um absoluto, acima de toda a lei e instituicdo. O jubileu deve ser
um chamado a esta ruptura e resisténcia para reorientar a histéria para uma sociedade onde caibam
todos e todas” (Richard, 1999, p. 21).

Esses tempos apontam para a vontade libertadora de Deus a favor dos pequenos, antecipando
“a proclamacio do reino de Deus, que serd um eixo central do NT. Ano sabatico, jubileu e Reino de
Deus pertencem a uma mesma tradicdo e teologia e sio uma referéncia basica para a interpretacio de
toda a Histéria da Salva¢io” (Richard, 1999, p. 14).

REFERENCIAS

ALMADA, Samuel. A preparacio do caminho para o jubileu e seus martires. Ribla, v. 33,
Petrépolis: Vozes, p.180-191, 1999.

ANDINACH, Pablo R. O livro do Exodo: um comentario exegético-teolégico. Sdo Leopoldo:
Sinodal/EST, 2010.

COMBLIN, José. Os pobres como sujeito da histéria. Ribla, v. 3, Petrépolis: Vozes, p.36-48, 1989.

EPSZTEIN, Léon. A justica social no Antigo Oriente Médio e o povo da Biblia. Sio Paulo: Paulinas, 1990
(Biblia e Sociologia).

GARMUS, Ludovico. O descanso da terra. Uma releitura de Ex 23,10-11 e Lv 25,1-7. Estudos biblicos,
v. 58. Petrépolis: Vozes, p. 98-114, 1998.

KRAMER, Pedro. Origem e legislagdo do Deuteronémio: programa de uma sociedade sem
empobrecidos e excluidos. Sao Paulo: Paulinas, 2006 (Colecio exegese).

LIBANIO, j. b. Crer num mundo de muitas crencas e pouca libertacdo. Sio Paulo: Paulinas, 2003 (Livros
Bésicos de Tologia — Teologia Fundamental, 1).

NAVIA VELASCO, Carmifia. Um ano jubilar — Perspectiva urbana. Ribla, v. 23, Petrépolis: Vozes,
p.104-111, 1999.

REIMER, Haroldo. Leis dos tempos jubilares na Biblia. Ensaio de uma perspectiva histérica,
Estudos biblicos, v. 58, Petrépolis: Vozes, p.15-32, 1998.

REIMER, Haroldo. Um tempo de graca para recomecar. O ano sabatico em Exodo 21,2-11 e
Deuteronémio 15,1-18, Ribla, v. 33, Petrépolis: Vozes, p. 33-50, 1999.

RICHARD, Pablo. Ja é tempo de proclamar um jubileu. Sentido geral do jubileu na Biblia e no
contexto atual. Ribla, v. 33, Petrépolis: Vozes, p.7-22, 1999.

VAUX, R. de. Instituicées de Israel. Sao Paulo: Teolédgica, 2003.
WANDERMUREM, Marli. A lei do ano sabdtico. Para que pobres achem o que comer - Um

Revista Teopraxis, Passo Fundo, v.42, n.138, p. 12-23, Jan./Jun./2025.
ISSN On-line: 2763-5201. 23



