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Teopraxis

ENTRE O ALTAR E A PRACA: A FE QUE PENSA O MUNDO

O presente nimero da Revista Teoprdxis propde
uma reflexdo sobre a relacio entre a fé crista, a participacio
cidadi e a responsabilidade social, situando-se no horizonte
das discussdes contemporaneas acerca do papel publico
da Igreja. Em um contexto marcado pela polarizacio do
debate publico, pela difusio de narrativas ideoldgicas
frequentemente sustentadas por fenémenos como as fake
news, pela desinformacio e pela fragilizacao das institui¢oes
democraticas, torna-se urgente retomar o didlogo entre
teologia e politica. Tal didlogo pressupde o reconhecimento
de que a fé cristd ndo se restringe a dimensdo cultual
ou privada, mas possui implicacées histéricas e sociais,
expressando-se também no compromisso com a construcio
de uma sociedade justa e solidaria, orientada para o bem
comum.

A tradicio biblica e o pensamento social cristdo
evidenciam que a experiéncia de fé possui implica¢Oes éticas
e sociais concretas. O anuncio do Reino de Deus, centro
da missdo de Jesus, inaugura uma nova légica de relacdes
humanas fundadanajustica,namisericérdiaenafraternidade.
Dessa forma, a Igreja é chamada a constituir-se como espaco
de formacdo ética e de consciéncia social, favorecendo o
discernimento critico e a participa¢io responsavel dos fiéis
na vida publica. Tal perspectiva adquire particular relevancia
em tempos eleitorais, quando se intensificam os debates sobre
a compreensdo de democracia, cidadania e responsabilidade,

bem como de projetos politicos.



RODIGHERO, Ivanir Anténio
Editorial

Com esse horizonte, a Revista Teoprdxis reafirma seu compromisso com a reflexio
critica sobre temas relevantes e urgentes da realidade brasileira e latino-americana,
especialmente aqueles vinculados a defesa dos pobres e das periferias sociais e existenciais, a
promocio da dignidade humana e ao fortalecimento da democracia. Os textos reunidos nesta
edicdo oferecem subsidios teoldgicos, biblicos, histéricos e contemporaneos que contribuem
para o discernimento ético, teolégico-pastoral e cidadio. Dessa forma, procuram iluminar
a pratica eclesial e a atuacdo social dos cristios, em vista de um compromisso efetivo com a
justica social, a participacdo democratica e a construcao do bem comum.

A secdo de anilise da realidade, intitulada Policrises, democracia e disputas pelo futuro,
apresenta uma leitura critica do contexto histérico atual, caracterizado pela intersec¢io de crises
economicas, sociais, politicas e ambientais. Sobre essa questdo, a revista traz a entrevista com
o socidlogo e educador Eduardo Brasileiro, que reflete sobre a conjuntura contemporanea e os
desafios das eleicoes de 2026. Sua andlise, fundamentada na sociologia, na economia e no campo
da religido, destaca a importancia da formacao politica e da participacdo responsavel da Igreja
Catolica na vida publica, bem como a busca por alternativas econémicas solidarias, inspiradas na
proposta da Economia de Francisco e Clara.

Na sequéncia, o Pe. Benedito Ferraro e o Pe. Ivanir Antonio Rodighero apresentam
uma reflexdo sobre a dimensio politica da missdo de Jesus de Nazaré, evidenciando o carater
histérico e transformador do andincio do Reino de Deus. O texto destaca a centralidade da justica,
da misericérdia e da fraternidade como fundamentos de uma nova forma de convivéncia social,
contraposta as logicas de dominagio e exclusio. Além disso, Flavio Schmitt analisa a postura
politica do apdstolo Paulo, com especial atencio as categorias de cidadania e missdo, situando-as
no contexto mais amplo da politica biblica. O autor evidencia a tensdo entre cidadania terrena e
pertenca escatolégica, destacando a relevancia da missao crista como pratica publica alternativa.

O didcono Ricardo Rossato examina a dimensdo politica das Conferéncias Gerais do
Episcopado Latino-Americano e do Caribe, ressaltando o cariter profético assumido pela Igreja
na histéria recente do continente. A partir de uma abordagem histérico-teoldgica, o estudo
evidencia a op¢io preferencial pelos pobres e 0 compromisso com a justi¢a social como elementos
constitutivos da acio evangelizadora. Destaca a relevancia desta opc¢io teoldgica e social para
a leitura critica da realidade latino-americana e para a atuagio pastoral comprometida com a
transformacio da sociedade em vista da dignidade humana.

Padre Vilson Groh, Nei Antonio Nunes e Adriana Laffin apresentam uma analise das
acoes desenvolvidas pelo Instituto Pe. Vilson Groh, compreendendo-as como praticas de inovacao
social no contexto do terceiro setor brasileiro. O estudo evidencia a contribuicdo dessas iniciativas
para a promocio da dignidade humana, o fortalecimento da autonomia dos sujeitos e a ampliacio
da participacdo social em territérios marcados por vulnerabilidades, frutos da injustica. Ao destacar
a atuacdo em rede e o impacto socioeducativo das acdes, os autores sublinham a relevancia de
experiéncias comunitdrias que articulam inclusio social, desenvolvimento humano e compromisso

com a transformacio da realidade.
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RODIGHERO, Ivanir Anténio
Editorial

Mari Teresinha Maule e Silvio Ant6énio Bedin discutem a relacdo entre politica e educacio
a partir da perspectiva da formacdo para a cidadania critica, articulando fundamentos filoséficos,
pedagbgicos e teoldgicos com os desafios contemporaneos da democracia. O texto evidencia a
educacio como processo formativo integral, orientado ao desenvolvimento da autonomia
intelectual, da consciéncia histdrica e do compromisso ético-social, ressaltando sua relevincia para
o fortalecimento da participacio cidada e da cultura democratica.

A Ir. Cleusa Andreata analisa os desafios éticos da politica na era digital e da inteligéncia
artificial, destacando como essas tecnologias influenciam a opinido publica e os processos
democriticos. O texto evidencia tanto o potencial de ampliacdo do acesso a informacio quanto os
riscos de desinformacdo, manipulacio de dados e fragmentacdo da esfera publica, acentuados por
bolhas informacionais e vieses cognitivos. Diante disso, ressalta a importancia do discernimento
ético, da responsabilidade no uso das tecnologias e da promocio de uma cultura baseada na verdade
e na dignidade humana. Outrossim, André Luiz Boccato de Almeida, Miguel Winicios Camargo
e Patrick Alves de Carvalho refletem sobre o sentido da educacio em didlogo com a pedagogia
freiriana e o Pacto Educativo Global. Em um contexto marcado pela crise ética e de sentido, que
impacta a educacio, a pertencareligiosa e a realidade dos pobres, os autores destacam a contribuicio
da teologia latino-americana e propdem uma anélise em trés momentos: o significado do Pacto,
seus desafios teoldgicos e a pertinéncia da pedagogia de Paulo Freire como caminho humanizador
e emancipador no horizonte da reflexdo teoldgica.

Por fim, Frei Olavio Dotto reflete sobre o debate acerca da chamada neutralidade politica
da Igreja, evidenciando os limites entre a omissdao diante das injusticas e a partidarizacdo que
comprometem sua missao universal. O autor reafirma, nesse contexto, a vocacdo profética da
comunidade crist3, chamada a iluminar a realidade com os valores do Evangelho e a promover a
justica, a fraternidade e o bem comum.

Ao reunir essas contribuicdes, a Revista Teoprdxisbusca promover uma reflexao qualificada
sobre os desafios e as implicacdes da politica na vida da Igreja e da sociedade contemporinea.
Entre o altar e a praca, a fé crista é chamada a iluminar a realidade histérica com os valores do
Evangelho, favorecendo uma presenca eclesial que articule contemplacio e compromisso. Desse
modo, incentiva-se uma participacdo consciente, critica e responsavel dos cristaos na vida ptblica,
orientada pela dignidade humana, pela busca do bem comum e pela construcio de uma sociedade
justa, fraterna e democrdtica.

Boas leituras, reflexdes e compromisso cristdo politico na sociedade!

Revista Teopréxis, Passo Fundo, v.43, n.140, p. 05-07, Jan./Jul./2026.
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—— Entrevista —

ANALISE DE CONJUNTURA:
POLICRISES, DEMOCRACIA E DISPUTAS PELO FUTURO

Current Affairs Analysis:
Polycrises, democracy, and disputes over the future
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das eleicoes de 2026, destacando a importincia da

Catodlica na vida publica. Eduardo Brasileiro atua nas

em Ciéncias Sociais pela Pontificia Universidade Catdlica

desenvolve pesquisas e processos de formacdo politica
voltados as politicas publicas, economias populares e
desenvolvimento territorial. Integraainiciativa Economia
de Francisco e Clara, participando de articulacdes e
propostas que buscam promover justica socioeconomica,
o bem viver e alternativas econdomicas solidarias, em
sintonia com a inspira¢do do Papa Francisco. Além da
atuacdo académica, é autor e articulista, com publicacdes
sobre outras economias e amizade social, destacando-se o
livro “Outra economia possivel: a proposta de Francisco”
(2024), no qual apresenta reflexdes e caminhos para uma
economia mais humana e inclusiva.

Revista Teopraxis - Vivemos um tempo
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RODIGHERO, Ivanir Antonio;
Anilise de conjuntura: policrises, democracia e disputas pelo futuro

crises ambientais, sociais e institucionais que parecem interligadas. Muitos analistas falam em
policrise, crise de sentido e fragilidade da democracia. Como interpreta o momento histérico que
vivemos e quais sao os principais desafios para o futuro da sociedade e da participacdo democratica?

Eduardo Brasileiro - O tempo histérico atual tem sido caracterizado por muitos
analistas como uma era de policrises, isto é, um conjunto de crises interligadas que se reforcam
mutuamente. Ndo se trata apenas de dificuldades isoladas, mas de tensdes simultineas nos
campos politico, econoémico, social, ambiental e cultural. O pensador Edgar Morin destaca que a
complexidade do mundo contemporineo faz com que as crises ndo possam mais ser compreendidas
separadamente, pois cada uma delas influencia e agrava as demais. Assim, conflitos geopoliticos
afetam a economia, que por sua vez intensifica desigualdades sociais, gerando instabilidade politica
e ampliando desafios ambientais.

Contudo, ha uma crise que estd na raiz de todos esses desdobramentos: o capitalismo em
sua fase neoliberal e financeirizada, denota uma crise politico-econémica. O que percebemos
como mudancas rapidas nas tecnologias, nas relacdes de trabalho e nas dindmicas internacionais
na verdade, sdo reflexos de um processo ordinirio de precarizacdo das relacdes de vida. Nao ha
magicamente uma realidade nos empurrando, o que ha é um movimento organizado que retira
direitos e apropria-se do comum em beneficios individuais e/ou de pequenos clas familiares. Estes
drenam a riqueza socioambiental do mundo para seus interesses e hd uma dificuldade em denuncia-
los e popularizar uma visao de mundo oposta ao governo deles.

Além disso, observa-se uma profunda crise de sentido, marcada pela dificuldade de
encontrar referéncias éticas e culturais comuns. A fragmentacio das narrativas sociais, o excesso
de informacdes e a incapacidade de termos espacos para o fomento a reflexdo. A reducio de espacos
comunitdrios, de organizacdes da sociedade civil enfraquecidas, atinge diretamente o sentido da
vida, que nao ¢é alcancado pelas pessoas, o que dificulta a garantia de consensos minimos. Tal
situacdo repercute diretamente na democracia, que enfrenta desafios como a desconfianca nas
instituicdes, o crescimento de discursos radicais e a dificuldade de didlogo. Muitos cidadaos
sentem-se distantes dos processos decisorios, o que enfraquece a participacdo e a legitimidade das
estruturas democraticas.

Por fim, essa policrise também se manifesta como crise de futuro. A incerteza diante das
mudancas climaticas, das transformacdes tecnolégicas e das desigualdades globais dificulta a construcio
de horizontes compartilhados. As juventudes também sio afetadas por uma crise de futuro, que envolve
lidar com um mundo colapsado pela crise socioambiental, climatica e com o aumento das guerras. Nao
é que as guerras tenham algum dia acabado, mas essa “guerra mundial aos pedacos”, como afirmou Papa
Francisco (Vaticano, 2022), aponta para milhares de vidas sendo atingidas em contextos diferentes.
Compreender o tempo histérico como complexo e desafiador é, portanto, o primeiro passo para
discernir caminhos que promovam esperanca e responsabilidade coletiva.

Teopraxis — Diante das transformacoes geopoliticas atuais, é possivel afirmar que
a hegemonia dos Estados Unidos estd em crise? Quais sinais indicam essa mudanca e quais

consequéncias ela traz para a América Latina?

Teopraxis, Passo Fundo, v.43, n.140, p. 08-17, Jan./Dez./2026. ISSN On-line: 2763-5201. 9




RODIGHERO, Ivanir Antonio;
Anilise de conjuntura: policrises, democracia e disputas pelo futuro

Eduardo - A anilise do cendrio internacional se desdobra a partir da crise da hegemonia
dos EUA - comercial, bélica e cultural. Esse processo se expressa no crescimento de novos polos
de poder — como China e blocos regionais como BRICS — e na diminui¢do da capacidade
estadunidense de definir unilateralmente as regras do comércio global. Nesse contexto, o
neoliberalismo, motor central da economia politica desde o consenso de Washington, passa por
uma fase de ameaca, na qual se intensificam disputas geopoliticas, comerciais e tecnoldgicas. Os
EUA vendo-se ameacado gesta um nacionalismo de extrema direita aliado ao racismo e misoginia a
expandir-se no cendrio politico com Donald Trump. Esse cenario revela um periodo que intensifica
conflitos, avanca ameacas a soberania dos paises e, como em casos extremos como o da Venezuela,
até mesmo sequestro de Presidentes e saque das reservas mundiais de Petréleo.

Outro elemento dessa crise é o enfraquecimento dos organismos multilaterais, como a
Organizacio das Nacoes Unidas. Esse espaco sempre teve uma inclinacdo politica aos interesses
do Norte Global. Contudo, se logrou éxitos em organizar a cooperacao internacional, mesmo com
tantos massacres e conflitos regionais ocorrendo. Porém, desde o genocidio do povo Palestino
de 2024-2025 causado por Israel e autorizado pelos EUA, se compreende a falha completa deste
espaco e se confirma que é preciso um novo pacto global das nacdes, sobre bases sélidas de que é
preciso superar a cultura fascista no mundo protagonizada por lideres de extrema direita.

Nesse contexto, as politicas fiscais e econdmicas norte-americanas sio interpretadas
como estratégias para recuperar protagonismo e chamar a atencdo do sistema internacional para
si. Medidas como sancdes econdmicas, tarifas comerciais e pressdes financeiras funcionam como
instrumentos geopoliticos, buscando reafirmar lideranca e conter o avanco de outros atores. Tais
iniciativas, porém, também geram tensdes diplomaticas e ampliam a fragmentacdo do sistema
global, reforcando a ideia de uma hegemonia em disputa.

Teopraxis - Como o senhor analisa o avanco de setores da extrema-direita no cenario
internacional e suas possiveis implicacdes para a democracia e os processos eleitorais?

Eduardo - O avanco de setores da extrema-direita em diversas partes do mundo tem sido
analisado por estudiosos como parte de uma cultura politica com tracos autoritarios, por vezes
associados a elementos do fascismo histdrico. O chamado “trumpismo”, vinculado a lideranca de
Donald Trump, é frequentemente interpretado como expressido desse fenomeno, marcado por
nacionalismo exacerbado e desconfianca das institui¢cdes democraiticas. Nesse contexto, alguns
analistas retomam a Doutrina Monroe, sintetizada na ideia de “América para os americanos’,
como referéncia histérica para compreender discursos que defendem a primazia dos interesses dos
Estados Unidos sobre outras regides, especialmente a América Latina.

Essa perspectiva também levanta debates sobre possiveis interferéncias externas
em processos politicos, inclusive nas eleicdes do Brasil. Ademais, os interesses econémicos e
tecnolégicos no Brasil sdo gritantes, a partir das reservas de terras raras que detém minérios
centrais para energia, mobilidade, e outros bens essenciais. E, uma reproducio colonialista ainda é
ver os paises do Sul Global como detentores dessas matérias primas, enquanto em seus territorios

nao ha exploracio de terras, nem de culturas e territérios. Analistas apontam que o uso das redes

Teopraxis, Passo Fundo, v.43, n.140, p. 08-17, Jan./Dez./2026. ISSN On-line: 2763-5201.
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Anilise de conjuntura: policrises, democracia e disputas pelo futuro

sociais, campanhas digitais e aliancas ideoldgicas transnacionais podem influenciar a opinido
publica e intensificar a polarizacdo. Ainda que essas interferéncias sejam dificeis de comprovar de
forma direta, o fenomeno da circulacdo global de narrativas politicas demonstra como a politica
contemporinea ultrapassa fronteiras nacionais, criando ambientes de disputa simbdlica que
impactam os processos democraticos.

No plano internacional, alguns criticos interpretam o Sionismo, em determinadas
politicas governamentais, como associado a praticas que resultam em violéncia estrutural contra
o povo da Palestina. Essa leitura é objeto de intensos debates académicos e politicos, pois envolve
diferentes interpretacdes histdricas e geopoliticas do conflito. O tema evidencia como disputas
territoriais, identitarias e religiosas se articulam com interesses estratégicos globais, produzindo
impactos humanitarios e polarizacio internacional.

Por fim, a noc¢io de necropolitica, desenvolvida pelo filésofo Achille Mbembe, ajuda a
compreender contextos nos quais o poder decide, direta ou indiretamente, “quem pode viver e
quem pode morrer”. Essa categoria tem sido aplicada por pesquisadores para analisar realidades
de violéncia estrutural, como em dreas periféricas, onde a desigualdade social, a agdo policial e a
presenca do crime organizado produzem altos indices de mortalidade. Nesse sentido, a necropolitica
avan¢ou nos ultimos anos a partir destas liderancas.

Teopraxis — Poderia explicitar o que significa a chamada distopia ecosocial e como ela se
relaciona com a crise climéatica, o modelo neoliberal e os limites do atual desenvolvimento

Eduardo - A nocio de distopia ecosocial caracteriza o momento histérico em que as
crises ambiental e social se entrelacam de forma profunda, revelando os limites do atual capitalismo
neoliberal. Segundo essa perspectiva, o crescimento econémico baseado na exploracio intensiva
dos recursos naturais e na concentracdo de renda produziu avancos tecnolégicos, mas também
ampliou desigualdades e fragilizou os ecossistemas. O paradigma desenvolvimentista (Svampa,
2019), centrado no consumo e na expansio ilimitada, entra em choque com a finitude dos bens
naturais, mostrando que a 16gica econémica dominante nio é sustentdvel no longo prazo. Entdo, é
possivel pensar em outra tecnologia atrelada ao bem viver com o planeta?

Nesse contexto, a crise climitica é interpretada como resultado direto das dinamicas
estruturais do capitalismo global, frequentemente associada ao conceito de Capitaloceno (Moore,
2022). Essa leitura enfatiza que a degradacio ambiental ndo decorre apenas da acio humana
genérica, mas de um modelo especifico de producio e consumo que prioriza o lucro, dominacio,
exploracdo e a acumulacio. Essaldgica intensifica o desmatamento, a exploracdo mineral predatéria
e a emissdo de gases de efeito estufa, evidenciando a necessidade de repensar as bases da economia
e promover alternativas que valorizem a sustentabilidade, a solidariedade e o bem viver.

Outro aspecto importante diz respeito aos limites das Conferéncias das Partes (COPs)
e da governanca global ambiental. Embora esses espacos sejam fundamentais para o didlogo
internacional, muitas vezes apresentam resultados aquém da urgéncia climadtica. As negociacoes
entre paises com interesses econdmicos divergentes dificultam compromissos mais robustos e

vinculantes. Assim, segundo essa analise, as COPs acabam revelando as tensdes entre crescimento
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econémico e protecdo ambiental, demonstrando que a governanca global ainda enfrenta
dificuldades para implementar mudancas estruturais capazes de enfrentar a crise ecoldgica.

Por fim, a distopia também se manifesta como oportunidade quando se reconhece que na
desigualdade socioambiental, as popula¢des que menos contribuem para a polui¢do sdo as que mais
sofrem seus efeitos, é também a partir dessas populacdes mais atingidas que precisa se reconstruir
um novo pacto ecosocial. Construindo novas arquiteturas que atrelam biomas e seus ecossistemas
a vida de comunidades e territérios. Comunidades pobres, povos tradicionais e regides periféricas
enfrentam secas, enchentes e inseguranca alimentar com maior intensidade, apesar de terem menor
participacdo nas emissoes globais. Essa realidade evidencia a dimensao ética da crise ecoldgica,
exigindo politicas publicas e compromissos internacionais baseados na justica socioambiental.
Dessa forma, enfrentar a crise climatica implica ndo apenas mudancas tecnoldgicas, mas também
uma transformacdo do modelo econémico e das relacdes sociais, colocando a dignidade humana e
o cuidado com a Casa Comum no centro das decisdes.

Teopraxis — Como compreender o papel das Big Techs — sdo as gigantescas corporagdes
de tecnologia que dominam o mercado global - no mundo atual e quais riscos a plataformizacio
da vida e o chamado tecnofeudalismo representam para a democracia?

Eduardo - O debate sobre o poder das grandes empresas de tecnologia parte de um
avanco estrutural do capitalismo no monopélio digital. Nesse cenario, as chamadas Big Techs
concentram dados, infraestrutura digital e capacidade de mediacio social, exercendo influéncia
significativa sobre a economia e a cultura. Esse fator é agravado pela perda de protagonismo
do Estado no controle das tecnologias, e o avanco de grandes setores tecnolégicos, com uso de
recursos publicos da mesma monta que qualquer empresa estatal. Esse fendmeno nio se limita
ao campo tecnoldgico, mas alcanca dimensdes politicas e sociais, configurando novas formas
de poder. A dependéncia crescente dessas plataformas digitais revela que a vida cotidiana
— trabalho, comunicac¢do, consumo e rela¢des sociais — passa a ser mediada por poucas
corporagdes globais.

Essa realidade esta ligada ao processo de plataformizacdo da vida, no qual atividades antes
presenciais ou descentralizadas tornam-se organizadas por aplicativos e sistemas digitais. Esse
movimento redefine relacdes de trabalho, intensifica a precarizacio em alguns setores e amplia a
vigilancia por meio da coleta massiva de dados. Além disso, os algoritmos que organizam contetdos
e interacdes passam a moldar comportamentos, preferéncias e até percepcdes de realidade, criando
bolhas informacionais que limitam o didlogo e reforcam polarizacdes.

Outro ponto central é a chamada captura da democracia por algoritmos. A circulacdo de
informacdes nao depende apenas do debate publico, mas também de critérios automatizados que
priorizam engajamento e visibilidade. Segundo essa anilise, tais mecanismos podem favorecer
contetidos mais emotivos ou polarizadores, impactando processos eleitorais e a formacdo da
opinido publica. A desinformacio, nesse ambiente, torna-se uma estratégia politica eficaz, pois
contetdos falsos ou distorcidos circulam rapidamente e influenciam percepcdes coletivas antes

que possam ser verificados.
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Por fim, esse conjunto de fatores contribui para a fragilizacdo do debate publico. A
predominancia de narrativas simplificadas, a violéncia e a circulagio de desinformacio dificultam
o didlogo democritico e a construcido de consensos minimos. Acredito que para enfrentar esse
desafio exige-se fortalecer a educa¢do midiédtica, promover regulacio democratica das plataformas,
incentivar praticas comunicativas baseadas na ética e na responsabilidade social e reassumir o
protagonismo publico nas patentes tecnoldgicas. Assim, a reflexio critica sobre as Big Techs torna-
se essencial para preservar a democracia e garantir que a tecnologia esteja a servico do bem comum

Teopraxis — Estamos vivendo uma transicio na ordem mundial? Qual o papel dos
BRICS, da China e do chamado Sul Global nesse novo cenario?

Eduardo - Compreendo que vivemos um mundo em transicdo, marcado pela
reorganizacdo das forcas geopoliticas e econdmicas globais. Nesse cendrio, ha oportunidades
e riscos de aprofundamentos dos problemas que ja vivemos. O fortalecimento do BRICS e o
protagonismo crescente da China evidenciam o deslocamento do centro de poder tradicional. A
ordem internacional, antes fortemente dominada por paises ocidentais, passa a incorporar novos
atores com capacidade econdmica, tecnoldgica e politica. Essa mudanca nio significa o fim das
poténcias tradicionais, mas aponta para um sistema mais multipolar, no qual diferentes projetos
de desenvolvimento entram em disputa.

Nesse contexto, ganha destaque o chamado Socialismo do Século XXI Chinés (Jabbour, e
Gabrielle, A, 2021), modelo que combina planejamento estatal estratégico, economia de mercado
regulada e forte investimento em inovacdo tecnoldgica. Essa experiéncia tem despertado interesse
porque apresenta resultados expressivos em infraestrutura, reducio da pobreza e expansio
industrial. Mas o debate nao é de importacio, o que estd em jogo no interesse sobre o modelo chines
é, sobretudo, que todos paises, ainda por cima blocos, possam construir outra rota econémica, com
enfoque no distributivismo e democracia. O modelo chinés suscita debates controversos sobre
democracia para o Ocidente, mas trata-se justamente de outra cultura, ndo isenta de contradicdes
e desafios. Ainda assim, sua ascensdo evidencia que nio existe apenas um Unico caminho de
economia politica, abrindo espaco para alternativas que dialoguem com realidades histéricas e
culturais distintas.

Outro elemento relevante é o fortalecimento do chamado Sul Global, expressio que
designa pafses da América Latina, Africa e Asia que buscam maior protagonismo internacional.
Segundo essa leitura, esses paises passam a construir aliancas econoémicas, comerciais e politicas
que ampliam sua autonomia frente as poténcias tradicionais. A coopera¢do Sul-Sul, a criacdo de
novos bancos de desenvolvimento e a diversificacdo das parcerias comerciais mostram que essas
nac¢oes procuram redefinir sua inser¢io na economia mundial, reduzindo dependéncias histéricas
e fortalecendo projetos regionais.

Por fim, esse mundo em transicdo é marcado por disputas por um novo modelo de
desenvolvimento. Enfatizo que o debate niao é apenas econémico, mas também socioambiental e
cultural. Diferentes propostas — desde modelos baseados em inovacao tecnoldgica até alternativas

orientadas pela justica social e sustentabilidade — competem por legitimidade. Esse cenario
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abre possibilidades para repensar o desenvolvimento a partir do bem comum, da reducdo das
desigualdades e do cuidado com a Casa Comum, indicando que o futuro global dependerd da
capacidade de didlogo e cooperacio entre diferentes projetos civilizatdrios.

Teopraxis — Como o senhor avalia o terceiro governo de Luiz Inicio Lula da Silva,
especialmente no que diz respeito a reconstrucao institucional e aos desafios atuais?

Eduardo - O Governo Lula 3 aponta, inicialmente, para um movimento de retomada do
papel do Estado e da institucionalidade democritica apés um periodo de desmonte completo das
politicas publicas. Sdo trés ordens de desmonte: subfinanciamento (precariza e nio financia em
nome dos “gastos publicos”), revogacdo/extin¢do de politicas (muitas politicas deixaram de existir
promovendo um abismo socioassistencial como por exemplo o combate a fome) e desvirtuamento
para fins préprios (O Bolsa Familia, por exemplo, sofreu um inchaco de novos cadastros sem
critério). A eleicdo de LuizInacio Lula da Silva representou a reconstrucio de espacos de participacdo
social, a revalorizacdo do didlogo com movimentos populares e a retomada de programas voltados
areducio das desigualdades. Nesse sentido, destaca-se a tentativa de reorganizar politicas publicas
estruturantes nas areas sociais, ambientais e de desenvolvimento, com atencio especial aos setores
mais empobrecidos.

Ainda nessa perspectiva, a valorizacdo da participa¢do social aparece como elemento
importante da atual gestdo. Conselhos, conferéncias e instancias de didlogo com a sociedade civil
s3o retomados como instrumentos de construcio democrética. Esse movimento indica um esforc¢o
de reconstrucdo institucional que busca recolocar os pobres no centro das politicas publicas,
reforcando uma concepc¢io de Estado orientado pela justica social. Essa abordagem procura articular
crescimento economico com inclusdo, retomando principios que marcaram ciclos anteriores de
governos democraticos.

Entretanto, a anilise também evidencia desafios e limites estruturais do governo.
Entre eles, destaca-se a asfixia orcamentdria, que restringe a capacidade de investimento publico
e dificulta a implementacio de programas mais amplos devido ao protagonismo tomado pelas
emendas parlamentares, em que os parlamentares definem onde executar investimentos e
subtraem dos ministérios o poder de planejamento de politicas. Além disso, a composicao politica
ampla, necessaria para garantir governabilidade, resulta em ministérios com menor autonomia
programaitica e, em alguns casos, politicamente esvaziados de participacdo social. Esse quadro
revela as tensdes entre a necessidade de coalizdes parlamentares e a execu¢iao de um projeto mais
consistente de transformacio social.

Por fim, aponto dificuldades adicionais, como a burocratizacido do Estado e a fragilidade
da presenca das forcas progressistas nos municipios. Os setores populares enfrentam desafios para
reconstruir bases locais e promover um novo ciclo virtuoso semelhante ao das gestdes democraticas
das décadas de 1980 e 1990, marcadas por experiéncias participativas e inovacao em politicas publicas.
Assim, o Governo Lula 3 é compreendido como um periodo de reconstru¢do importante, mas
também de limites reais, exigindo articula¢do politica, mobilizacio social e criatividade institucional

para avancar em reformas estruturais e consolidar um projeto democratico de longo prazo.
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Teopraxis — Vocé menciona trés dimensdes do capital em conflito com a vida. Poderia
explicitar esses desafios e suas implicacdes para o territério, o trabalho e a distribui¢io da riqueza?

Eduardo - A crise contemporinea pode ser compreendida a partir de trés dimensoes do
capital em conflito com a vida, evidenciando tensdes entre a 16gica da acumulacio e as necessidades
humanas e ecolégicas. A primeira dimensao refere-se ao capital sobre os territérios, no qual a
expansao econdmica baseada na exploracio intensiva dos recursos naturais entra em confronto
com a perspectiva do bem viver. Nesse contexto, o territério deixa de ser apenas espaco de producao
e passa a ser compreendido como lugar de relagdes culturais, sociais e ambientais. A nocdo de
ecodependéncia ressalta que a vida humana estd profundamente ligada aos ecossistemas, e que
a destruicdo ambiental compromete a prépria sustentabilidade das comunidades, especialmente
povos tradicionais e populacdes rurais.

A segunda dimensao diz respeito ao capital sobre o trabalho, marcado por processos de
expropriacdo e precarizacdo. Segundo essa analise, as transformacdes produtivas, a flexibilizacao
das relacdes laborais e a expansio do trabalho informal revelam um modelo que prioriza a
eficiéncia econdémica em detrimento da dignidade do trabalhador. Em contraposicio, surge a
proposta do giro ecoterritorial, que busca reorganizar a economia a partir das realidades locais,
valorizando praticas sustentaveis, redes comunitdrias e formas de produc¢io que respeitem tanto o
meio ambiente quanto os direitos sociais. Essa perspectiva procura articular trabalho, territério e
sustentabilidade como elementos inseparaveis.

Por fim, a terceira dimensio refere-se ao capital sobre a acumulacido e a riqueza, que
intensifica a concentracio econoémica e amplia desigualdades sociais. O predominio da légica
financeira favorece a acumulacio em poucos grupos, enquanto grande parte da populacio enfrenta
dificuldades de acesso a renda e oportunidades. Em contraposi¢io, a relevancia da economia popular
e soliddria, que promove formas coletivas de producio, distribuicdo e consumo. Essas experiéncias
fortalecem a organizacio comunitaria e valorizam a cooperacio, oferecendo alternativas ao modelo
dominante.

Assim, as trés dimensdes — territério, trabalho e riqueza — revelam um conflito
estrutural entre a légica do capital e a defesa da vida. A proposta de alternativas como o bem
viver, o giro ecoterritorial e a economia popular soliddria aponta para caminhos que priorizam
a dignidade humana, a justica social e o cuidado com a Casa Comum. Essa leitura sugere que a
superacdo das crises atuais passa pela reorganizacio das relacdes econémicas e pela valorizacao das
iniciativas populares, capazes de construir modelos de desenvolvimento mais justos e sustentaveis.

Teopraxis — A Igreja Catdlica, especialmente através da Campanha da Fraternidade
2026, tem destacado a questdo da moradia. Qual a centralidade desse tema para a democracia e
para a dignidade humana?

Eduardo - A centralidade da moradia como questio ética, politica e social ganha novo
impulso com a Campanha da Fraternidade 2026, promovida pela Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil, ao afirmar a habitacdo digna como expressio concreta do compromisso com a justica

social. Nesse horizonte, a moradia deixa de ser compreendida apenas como necessidade material e

Teopraxis, Passo Fundo, v.43, n.140, p. 08-17, Jan./Dez./2026. ISSN On-line: 2763-5201.




RODIGHERO, Ivanir Antonio;
Anilise de conjuntura: policrises, democracia e disputas pelo futuro

passa a ser reconhecida como direito humano fundamental, diretamente relacionado a dignidade
da pessoa e a qualidade da democracia. A auséncia de condi¢des adequadas de habitacdo revela
desigualdades estruturais profundas e impde limites reais ao exercicio de outros direitos, como
satude, educacio e trabalho.

Ao mesmo tempo, enfrentar o déficit habitacional exige mais do que a construcio de
unidades: requer a consolidacio de politicas publicas estruturantes, articuladas e participativas.
Nesse sentido, a promocio de politicas de habitacdo passa por fortalecer a governanca intersetorial
e democratica. A criacdo de uma instancia nacional de mediacdo de conflitos fundidrios urbanos
— envolvendo os trés poderes — é um passo estratégico para lidar com disputas recorrentes em
territérios vulnerabilizados, como no caso emblematico da Favela do Moinho. Essa instancia pode
contribuir para solucdes pactuadas, evitando remocdes forcadas e garantindo o direito a moradia
com justica social.

Além disso, é fundamental avancar na organizacdo de um grupo nacional voltado a
destinacio de areas publicas para habitacao popular, articulando 6rgaos como DPU, INSS e SPU.
Hoje, apesar de existirem iniciativas estaduais, falta uma coordenacio nacional que permita planejar
o uso social de iméveis publicos de forma integrada. Um mapeamento nacional desses imdveis —
estimados em milhdes em todo o pais — pode subsidiar politicas mais eficazes e transparentes,
ampliando o acesso a terra urbanizada.

Outro eixo essencial é o fortalecimento e a visibilidade de programas ja existentes, como
o Minha Casa Minha Vida entidade, que valoriza a autogestio e o protagonismo dos movimentos
sociais na producdo habitacional. Paralelamente, iniciativas inovadoras como o programa Moradia
Cidadi, inspirado no modelo Housing First, apontam caminhos para enfrentar a situacio da
populacdo em situacio de rua, reconhecendo a moradia como ponto de partida para a reconstrucao
de vinculos e acesso a direitos.

Por fim, a centralidade da moradia também se expressa na disputa pelo orcamento
publico, como no debate do orcamento de 2027, que deve priorizar investimentos em habitacdo de
interesse social. Garantir recursos adequados é condi¢do indispensavel para transformar diretrizes
em politicas efetivas.

Assim, a promocgio de politicas de habitacio, inspirada pelos valores da Campanha da
Fraternidade 2026 e pela Doutrina Social da Igreja, articula-se com a construcio de cidades mais
justas, inclusivas e democraticas. Trata-se de reconhecer que o direito a moradia é, ao mesmo
tempo, fundamento da dignidade humana e pilar de uma democracia que se realiza concretamente
na vida das pessoas, especialmente das mais

Teopraxis — Considerando as proximas elei¢coes e a necessidade de um projeto de pais,
quais elementos o senhor considera fundamentais para a construcao de um novo ciclo democratico
e popular?

Eduardo - Para um projeto de pais comprometido com a dignidade humana e o bem
comum, alguns eixos estruturantes tornam-se fundamentais. Inspirado em reflexdes como

tradicoes de pensamento social critico, é possivel sintetizar cinco pontos centrais:
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1) Oxigenacio da democracia participativa. E necessario fortalecer a democracia para além
do voto, ampliando espacos de participacdo popular, conselhos, féruns e processos deliberativos.
A democracia participativa permite que a populacio influencie nas decisdes publicas, promovendo
maior transparéncia e corresponsabilidade. Esse caminho contribui para superar a crise de
representacao e construir politicas mais conectadas as necessidades reais do povo.

2) Justica ecosocial com pactos e articulacdes transnacionais. Um projeto de pais precisa
integrar justica social e sustentabilidade ambiental. A crise climadtica exige cooperacio entre nagoes
e construcdo de pactos globais que enfrentem desigualdades e protejam a Casa Comum. A justica
ecosocial reconhece que nio ha desenvolvimento verdadeiro quando comunidades sio excluidas
ou quando o meio ambiente é degradado.

3) Economia a servico da vida. A economia deve estar orientada pelo bem comum e nio
apenas pela légica do lucro. Isso implica promover trabalho digno, fortalecer economias locais,
incentivar a economia popular e soliddria e reduzir desigualdades. Uma economia voltada para a
vida prioriza as necessidades humanas, a inclusdo social e a sustentabilidade. As familias estao cada
vez mais endividadas no mundo (Lazzarato, 2025)

4) Estado orientado por missdes, sociedade civil organizada e democratizacio da
comunicacdo. O Estado precisa assumir papel estratégico na promocao do desenvolvimento,
articulando politicas publicas estruturantes. Ao mesmo tempo, a sociedade civil organizada é
essencial para controle social e participacdo cidada. A democratizacao da comunicacio também se
torna indispensavel para garantir pluralidade de vozes e fortalecer o debate publico.

5) Metodologia educativa: ver, julgar e agir com esperanca organizada. Nenhum projeto de
pais se concretiza sem formacao e consciéncia coletiva. A transformacao social exige organizacao,
educacdo critica e acdo comprometida. Isso implica “ver com nitidez” a realidade, “julgar com
compromisso ético” e “agir com esperanca organizada”. A educacdo politica e cidadd torna-se,

assim, caminho fundamental para mobilizar a sociedade e construir mudancas duradouras.
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Resumo: O texto apresenta a dimensio profundamente politica da missdo de Jesus
de Nazaré, situada em um contexto de opressio pelo Império Romano e por um
sistema religioso marcado pela exclusdo. Seu antincio do Reino de Deus inaugura
uma nova forma de viver, fundada na justica, na misericérdia e na fraternidade,
subvertendo tanto a légica imperial quanto o legalismo religioso. O Reino ndo
é uma realidade abstrata, mas um projeto histérico que transforma relacdes,
estruturas e mentalidades, tendo os pobres como protagonistas. Enquanto Roma
governava pela forca, Jesus revela um poder que se manifesta no servico, na
partilha e na compaixdo. Sua cruz sintetiza o confronto entre o amor de Deus e
a violéncia dos poderes humanos, revelando a vitéria da esperanca. A politica do
Reino, vivida nos gestos e palavras de Jesus, propde uma cidadania baseada no
cuidado, na inclusdo e no compromisso com os mais vulneraveis, inspirando a
Igreja— especialmente através da sinodalidade, da caridade politica e da promocio
da justica — a ser sinal vivo da fraternidade universal desejada por Deus.
Palavras chaves: Reino de Deus; politica; justica; fraternidade e misericordia.

Abstract: The text presents the profoundly political dimension of the mission of
Jesus of Nazareth, situated within a context of oppression by the Roman Empire
and a religious system marked by exclusion. His proclamation of the Kingdom
of God inaugurates a new way of life grounded in justice, mercy, and fraternity,
subverting both imperial logic and religious legalism. The Kingdom is not an
abstract reality but a historical project that transforms relationships, structures,
and mentalities, with the poor as protagonists. While Rome governed through
force, Jesus reveals a power manifested in service, sharing, and compassion. His
cross synthesizes the confrontation between God’s love and the violence of human
powers, revealing the victory of hope. The politics of the Kingdom, lived in the
gestures and words of Jesus, proposes a citizenship based on care, inclusion, and
commitment to the most vulnerable, inspiring the Church—especially through
synodality, political charity, and the promotion of justice—to be a living sign of
the universal fraternity desired by God.

Keywords: Kingdom of God; politics; justice; fraternity; mercy.
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INTRODUCAO: JESUS E A DIMENSAO POLITICA DA FE

Jesus de Nazaré viveu e atuou em um contexto profundamente marcado por tensoes
politicas, sociais, econémicas e religiosas. A Palestina estava submetida ao Império Romano,
que oprimia o povo com tributos pesados, presenca militar constante e humilhacio cultural.
Paralelamente, as liderancas religiosas judaicas, em maior ou menor grau vinculadas ao sistema
imperial, mantinham um controle rigido sobre a vida cotidiana, regulando comportamentos,
possibilidade e exclusdes. E nesse ambiente de opressio miltipla— econémica, politica e simbélica
— que Jesus anuncia uma realidade nova: o Reino de Deus. Uma proposta que nio se reduz a um
espaco geografico nem a um poder institucional, mas constitui uma nova forma de viver organizada
pela légica da misericérdia, da justica e da fraternidade.

Desde o inicio de sua vida publica, Jesus apresentou o Reino como uma urgéncia
histérica: “O Reino de Deus estd proximo; convertei-vos e crede no Evangelho” (Mc 1,15). Essa
proclamacio é inseparavel de uma critica as estruturas que feriam a dignidade humana e de uma
proposta concreta de transformacio das relacdes sociais. Embora Jesus nio tenha realizado politica
partiddria, sua pratica foi intensamente politica no sentido mais profundo do termo: Ele inaugurou
um modo novo de usar o poder, de organizar a comunidade e de compreender a autoridade. Seu
caminho nio é o da dominacdo, mas o do servico; ndo é o da violéncia, mas o da compaixio; ndo é
o do privilégio, mas o da proximidade com os pobres e excluidos.

Dessa forma, a fé crista ndo pode ser reduzida a uma espiritualidade intimista nem
reduzido ambito estritamente privado. O Evangelho possui implicacdes sociais e politicas
inevitaveis, pois incide sobre a vida concreta das pessoas e interpela a transformacao das estruturas
que produzem injustica, exclusio e sofrimento. Nesse horizonte, o Papa Francisco recordou que
a politica, embora frequentemente maltratada e desacreditada, constitui uma vocacio nobre e
exigente: “A politica, tdo denegrida, é uma sublime vocacdo, é uma das formas mais preciosas
da caridade, porque busca o bem comum” (Francisco, 2013, n.205). Tal afirmacido retoma uma
intuicdo ja presente no magistério do Papa Pio XI, que, em seu discurso aos dirigentes da Federacao
Universitaria Cat6lica Italiana (FUCI), em 18 de dezembro de 1927, afirmou que a caridade se
realiza de modo pleno quando assume também uma dimensao social e politica. Essa compreensao
foi posteriormente retomada por Pio XII, Paulo VI e, de modo particular, pelo Papa Francisco,
indicando que o compromisso politico, quando orientado pelo Evangelho, nio é algo extrinseco a
fé, mas uma expressao concreta do amor cristao que busca o bem comum e a dignidade de todos.

De fato, Pio XI, na enciclica Quadragesimo Anno (1931), sublinhou que a caridade deve
orientar também a vida publica, pois somente assim pode contribuir para a transformacio
das estruturas injustas da sociedade. Essa mesma compreensio foi retomada por Bento XVI,
quando afirmou que “a caridade deve animar a existéncia de cada fiel, inclusive sua atividade
politica”, integrando fé, ética e responsabilidade social (Bento XVI, 2005, n. 28). Para ele, o
amor cristdo, se for auténtico, ndo pode se omitir diante das desigualdades e sofrimentos que

marcam o tecido social.
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Assim, ao anunciar o Reino, Jesus oferece uma “politica do Evangelho”, marcada pela
dignidade de cada pessoa, fundada na misericérdia, comprometida com a justica e orientada para a
fraternidade universal. O magistério recente chama essa postura de “caridade politica”, isto é, a forma
de amor que busca transformar as estruturas sociais para que todos possam viver com dignidade.

Quando Jesus curava, incluia, acolhia, denunciava e reconciliava, Ele mostrava que o
Reino de Deus nio é apenas uma realidade futura, mas um processo histérico que se constréi
no hoje por meio de escolhas éticas, comunitarias e sociais. Em sintese, a dimensao politica da fé
cristd ndo nasce de ideologias, mas da prépria identidade do Evangelho. Seguir Jesus é acolher sua
forma de viver, sentir e agir — uma forma que transforma o mundo porque transforma coragoes,
relacdes e estrutura.

O presente artigo, portanto, tem como objetivo explicitar a postura de Jesus diante
das estruturas de poder, evidenciando sua critica ao sistema religioso-politico de sua época e
apresentando o antncio do Reino de Deus como alternativa com implica¢des politicas, éticas,
espirituais, sinodais e sociais. Metodologicamente, trata-se de uma pesquisa de cariter bibliografico
e teolégico-pastoral, fundamentada na analise teoldgica de textos biblicos, no didlogo com a
tradicdo patristica, no magistério social da Igreja e nas contribuicées da teologia contemporanea,
especialmente aquelas que refletem sobre a dimensao histérica e transformadora do Reino de Deus.

O percurso argumentativo segue um fio condutor que parte do contexto histérico
da atuacio de Jesus, passa pela compreensio do Reino como projeto de fraternidade e justica,
analisa o confronto com as estruturas politicas e religiosas de seu tempo, retoma a recep¢io dessa
proposta na tradicao dos Padres da Igreja e, por fim, evidencia suas implicacdes éticas e sociais
para a vida crista e para a construcio de uma sociedade mais justa e fraterna. Desse modo, busca-
se demonstrar que a politica do Reino, vivida e anunciada por Jesus, nao constitui apenas uma
proposta espiritual, mas um horizonte teoldgico e histérico capaz de orientar o compromisso dos
discipulos e discipulas na transformacdo das relacdes humanas e das estruturas sociais a luz do

Evangelho'.
2. O PROJETO DO REINO DE DEUS: O CAMINHO DA FRATERNIDADE

Jesus de Nazaré anunciava o Reino de Deus como o projeto de vida digna para uma
humanidade reconciliada, capaz de restaurar as relacdes rompidas pelo egoismo e pelo pecado.
Trata-se de uma proposta que ultrapassa o ambito da espiritualidade e alcanca totalidade da

existéncia humana, incluindo suas dimensdes pessoais, sociais e politicas. Ao proclamar em Nazaré:

1 Embora este artigo destaque a dimensdo politica do anuncio do Reino de Deus na atuacio de Jesus, é importante
reconhecer que a literatura exegética contemporinea apresenta diferentes perspectivas sobre a relacio entre Jesus e
o Estado. N. T. Wright enfatiza o cariter subversivo e alternativo do Reino frente ao poder imperial (Wright, 1996);
Oscar Cullmann interpreta essa relacio a luz da histéria da salvacio, relativizando o Estado diante do senhorio de
Deus (Cullmann, 1968); enquanto Martin Hengel adverte contra leituras excessivamente politizadas da figura de
Jesus, sublinhando a primazia de sua missdo escatoldgica (Hengel, 1971). Em razdo da delimitacdo temdtica e da
brevidade deste estudo, nio foi possivel estabelecer um didlogo mais aprofundado com essas abordagens, embora
constituam importantes contribuicdes para o debate exegético e teolégico contemporaneo.
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“O Espirito do Senhor estd sobre mim, porque me ungiu para anunciar a Boa Nova aos pobres” (Lc
4,18), Jesus inaugurou um novo horizonte de vida e convivéncia, no qual os pobres, os oprimidos e
os esquecidos ocupam o centro da histéria. O Reino nio se impde pela forca, mas se propde como
graca e apelo a conversio (Mc 1,15), transformando de dentro para fora a vida das pessoas, das
comunidades e da sociedade. Ele se manifesta onde o amor vence o medo, onde a partilha substitui
a competicio e onde a misericérdia reconstréi aquilo que a injustica destruiu (Pagola, 2014).

A justica é o primeiro traco dessa revolucio silenciosa do Nazareno. Mas nio se trata de
uma justica retributiva ou punitiva, e sim restauradora: aquela que cura, reintegra e reconcilia. Nas
parébolas e gestos de Jesus — como na parabola dos trabalhadores da vinha (Mt 20,1-17) ou no
encontro com a mulher addltera (Jo 8,1-11) — emerge uma justica que devolve dignidade, rompe
os ciclos de exclusdo e restabelece a comunhio. Essa justica estd intimamente unida a misericérdia,
que é o coracdo pulsante do Reino (Kasper, 2012, p. 71-82). A misericérdia, longe de ser mera
emocio, é critério da verdade: é nela que o amor se revela mais forte do que a lei (Lc 15). Jesus
nao relativizou a verdade, mas a encarnou na compaixio, mostrando que o juizo de Deus nio é
destruicdo, mas possibilidade de recomeco. Assim, cada gesto de perdado, cada ato de cura e cada
acolhida aos marginalizados, expressam o modo concreto como Deus reina: reconciliando e nio
condenando (Francisco, 2015, n. 21).

A verdade do Reino, por sua vez, nio é apenas doutrindria, mas existencial. “Conhecereis
a verdade, e a verdade vos libertara” (Jo 8,32). Essa verdade liberta porque desmascara as méscaras
do poder, da hipocrisia e da indiferenca. Jesus, com sua vida, denunciou os sistemas religiosos e
politicos que aprisionavam o ser humano em legalismos e privilégios, e propos uma liberdade
fundada na filiacio divina e na fraternidade universal (Jodo Paulo II, 1993, n.87). No Reino, a
verdade ndo exclui, mas reconcilia; ndo oprime, mas liberta; ndio domina, mas serve. E nesse
horizonte que ocorre a inversdo das hierarquias: “os ultimos serdo os primeiros e os primeiros
serdo os ultimos” (Mt 19,30). O Reino de Deus subverte a l6gica dos tronos e das coroas, porque o
critério da grandeza é o servico e o poder se exerce pelo amor.

A fundamentacio teoldégica do Reino como revolu¢io da fraternidade encontra
ressonancia profunda no magistério contemporaneo. Sao Joao Paulo Il afirmava que o Reino exige
“a conversio das estruturas de pecado” (Jodo Paulo, 1987, n.38) — ou seja, ndo apenas a mudanca de
coracdes individuais, mas a transformacio das realidades sociais que geram exclusio, desigualdade
e violéncia. Bento XVI sublinhava que “a Igreja nio é um agente politico, mas nido pode nem
deve ficar 2 margem da luta pela justica” (Bento XVI, 2005, n. 28), porque a fé auténtica sempre
tem consequéncias sociais. O Papa Francisco ampliou essa perspectiva ao propor o amor social
como forca transformadora capaz de criar uma nova cultura politica baseada na fraternidade e na
solidariedade (Francisco, 2020, n. 180). Ele afirmou que a caridade politica é a forma mais elevada
de amor cristdo, pois busca 0 bem comum e promove a dignidade de todos (Francisco, 2020, n.180).

O Documento Final da XVI Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos Para uma
Igreja sinodal: comunhio, participacdo, missdo (2024) reafirma que o Reino de Deus se realiza

também nas dinamicas comunitdrias da Igreja, quando esta aprende a caminhar junto, escutando
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o Espirito e discernindo os sinais dos tempos (Francisco, 2020, n.180). A sinodalidade, nesse
sentido, é expressdo pratica da politica do Reino: uma Igreja que serve, escuta e se compromete
com a transformacio da realidade. Da mesma forma, as Campanhas da Fraternidade promovidas
anualmente pela CNBB — como expressao concreta da necessidade de conversdo pastoral e social
— traduzem em linguagem pastoral o mesmo dinamismo do Reino: transformar estruturas de
pecado em estruturas de comunhio, despertar a consciéncia social dos fiéis e promover uma cultura
de solidariedade ativa (CNBB, 2024, n.45-49).

O Reino de Deus, portanto, é a grande utopia crista tornada caminho concreto de vida. Ele
ndo se reduz a um ideal futuro, mas é realidade ji presente na histéria, germinando onde a justica
floresce, onde a misericérdia se faz gesto e onde a verdade se traduz em libertacdo. A revolucio de
Jesus ndo se expressou em armas ou decretos, mas em encontros e testemunhos. Sua politica é a do
amor que se faz servico, da fé que se encarna na histéria e da esperanca que se traduz em compromisso.
O Reino é o projeto de Deus para um mundo novo — um mundo em que todos possam viver como
irmaos, reconhecendo no outro nao um inimigo, mas um espelho do préprio Deus.

O Reino de Deus, portanto, ndo é uma ideia abstrata ou mero simbolo espiritual, mas é a
expressio histérica da vontade de Deus: “que todos tenham vida, e vida em abundéncia” (Jo 10,10). Em
chave mais sistematica, Jon Sobrino descreve o Reino como “a vida justa dos pobres, aberta sempre
aum ‘mais”, isto é, uma realidade dinimica que nasce nos espacos de sofrimento, resiste as forcas da
morte e se projeta para uma plenitude que ultrapassa todas as antecipa¢des histéricas (Sobrino, 1983,
p.196). O Reino se manifesta, sobretudo, quando os pobres recuperam sua dignidade e se tornam
protagonistas de sua propria histéria, porque neles Deus encontra morada e deles faz brotar esperanca
nova. Em sintonia, com livro “Reino de Deus: fundamento e horizonte da missdo”, afirma que o
Reino é a chave hermenéutica da missdo de Jesus e o critério ultimo de toda acio evangelizadora, pois
expressa simultaneamente a transcendéncia de Deus e sua proximidade com a fragilidade humana
(Ferraro, 2007, p.19-27). Para Ferraro, o Reino reconcilia fé e vida, espiritualidade e compromisso
social, oracdo e transformacio das estruturas, fazendo da Igreja um “sacramento do cuidado”, capaz
de testemunhar, com humildade e coragem, a fraternidade universal desejada por Deus.

Assim, o itinerario da fraternidade nido é acessério ao cristianismo, mas o seu coracio.
O Reino é o horizonte permanente que chama os discipulos a superar indiferencas, confrontar
injusticas e restaurar vidas feridas. E caminho, é processo e é promessa: caminho que transforma,
processo que liberta e promessa que sustenta. Onde a justica floresce, onde a misericérdia cura
e onde a verdade liberta, o Reino ja estd presente. E cada comunidade crista — quando vive a
sinodalidade, promove a paz, luta pela justica e faz-se préxima dos pobres — torna-se sinal vivo

desse Reino que estd no meio de nds e que, um dia, se revelard em plenitude.
3. ENFRENTAMENTO DE DOIS SISTEMAS: IMPERIO ROMANO E ESTADO JUDAICO

A atuacdo de Jesus de Nazaré se insere em um cendrio marcado pela tensio entre dois

sistemas de poder que, embora distintos em sua origem, convergiam na producido de injustica e
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sofrimento para o povo: o Império Romano, com sua 16gica militarista/escravocrata, econdmica
e ideoldgica de dominacio, e o Estado Judaico, cuja lideranca religiosa, em alianca com Roma,
havia transformado a fé em instrumento de controle e exclusdo. Nio se trata aqui de descrever
minuciosamente esses sistemas, mas de revelar a dinamica politica perversa que deles emergia e
que condicionava a vida cotidiana dos pobres, dos doentes e dos considerados “impuros”. E nesse
ambiente de dupla opressdo que o antincio do Reino de Deus assume sua verdadeira densidade: ele
nao é apenas mensagem espiritual, mas uma alternativa histérica, social e teoldgica que confronta,
desestabiliza e supera as estruturas de morte. Assim, compreender a tensio entre esses dois sistemas

é essencial para perceber a radicalidade e a novidade do Reino proclamado por Jesus.
3.1. O IMPERIO ROMANO — CONTEXTO DA SUBVERSAO DO REINO

O antincio do Reino de Deus por Jesus de Nazaré se deu em meio a uma das estruturas
politicas mais poderosas e opressoras da histéria: o Império Romano. A Palestina, sob dominio
de Roma desde 63 a.C., vivia uma realidade de colonizacdo marcada pela violéncia institucional,
pela exploraciao econémica e pela humilhac¢do cultural. O Império sustentava-se sobre trés pilares
fundamentais — o militarismo, a tributacéo e a idolatria politica — que garantiam a manutencio
do poder, o controle social e a submissao dos povos. Diante desse contexto, o Reino de Deus
apresentado por Jesus, surge como uma alternativa profundamente subversiva, um projeto que
desestabiliza a l6gica imperial, ndo por meio da forca, mas pela compaixdo, pela justica e pela
verdade.

O militarismo era o instrumento visivel do dominio imperial. O exército romano nao
apenas assegurava fronteiras, mas mantinha o medo e a obediéncia das populacdes conquistadas. A
pax romana — a “paz’ imposta por Roma — era, na verdade, uma paz sustentada pelo sangue dos
vencidos. Rebelides eram sufocadas com violéncia e a crucificagdo se tornava espeticulo de terror
ptblico, simbolo do poder que mata para afirmar-se. E precisamente nesse cendrio que a cruz
do Nazareno adquire um significado revolucionario: o simbolo maximo da domina¢io imperial
se converte em sinal da vitéria do amor sobre a violéncia. A cruz revela que a verdadeira forca
ndo estd na imposi¢ao, mas no dom de si; que a redencdo nio se conquista pela espada, mas pela
entrega. Como afirma Leonardo Boff, “a politica de Jesus é a do servo que constréi comunhio,
e nio do dominador que impde ordem” (Sobrino, 1983, p.78). Nesse sentido, a cruz é também o
grande manifesto da resisténcia nao violenta e o sinal escatoldgico da esperanca: onde o império
vé derrota, o Reino vé ressurreicio.

Outro pilar da dominacio romana era a tributacio opressiva. Os impostos, recolhidos
por cobradores locais (publicanos), serviam ao enriquecimento das elites e a sustentacio do

luxo imperial®. O povo camponés vivia endividado e empobrecido, perdendo terras e dignidade.

2 “A carga tributdria era bem alta. Havia o imposto sobre a colheita ou produtos que correspondia a 25% do total.
Cobravam-se 11% de corveia ou anona, contribuicio anual, geralmente em espécies, para a manutencio das tropas
de ocupacio. Ainda 10% de alfindega, imposto direto sobre toda compra e venda de artigos, inclusive os de primeira
necessidade. Parte deste imposto ficava com o estado Judaico” (Ferraro, 2007, p.29).
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Nesse contexto, a pregacdo de Jesus sobre o Reino de Deus — onde ninguém passa necessidade e
todos partilham o pdo — assume um carater libertador e politico. Ao partilhar os paes (Mc 6,30-
52), Jesus realiza um gesto profundamente simbolico: a partilha substitui a exploracio, a abundancia
comunitaria supera a légica da acumulacio. Sua a¢do revela que a economia do Reino é regida pela
solidariedade, nio pelo lucro; pelo cuidado, nao pela usura. Em contraste com o tributo a César, Jesus
propde a fidelidade a Deus, cuja imagem deve ser impressa nao em moedas, mas no coracdo humano
(Mc 12,13-17). Assim, Ele desmascara o poder idolétrico do dinheiro e inaugura um modo novo de
viver as relacdes sociais e econdémicas.

O terceiro elemento do Império era a idolatria politica, expressa no culto a César. O Imperador
era proclamado “filho de deus” e “salvador do mundo”, titulos que o Novo Testamento aplicard
exclusivamente a Jesus Cristo (Jo 4,42;5,19-26). Essa autodeificacdo do poder politico constituia um
desafio teoldgico: o império reivindicava para si o lugar de Deus. Dizer, portanto, “Jesus é o Senhor”
(Kyrios Iesous) era uma confissdo subversiva, pois negava a divindade de César. Quando Jesus entrou
em Jerusalém montado em um jumentinho (Mc 11,1-10), Ele realizou um gesto profético de parddia:
contrapde 2 pompa imperial uma realeza humilde e servidora. O verdadeiro rei (Dt 17,14-19) ndo entra
em cavalo de guerra, mas em simbolo de paz. Essa encenacio publica era teologia em movimento — uma
critica simbdlica ao poder que oprimia e uma proclamacio do Reino que liberta. A entrada messianica
ndo foi espetaculo politico, mas revelacdo do Deus que governa com mansiddo e misericérdia.

Em suma, o Reino de Deus é a antitese do Império. Onde Roma impde, Jesus liberta; onde o
Império explora, Jesus compartilha; onde o poder mata, Jesus da a vida. A subversdo de Jesus nio se
da pela forc¢a, mas pela fidelidade a vontade do Pai. Ele desmonta os fundamentos do dominio humano
ao proclamar que a verdadeira autoridade é o servico (Mc 10,42-45). Em vez da piramide do poder, o
Reino propde o circulo da fraternidade. O servo é o novo paradigma do lider, e o amor é a nova forma
de governar. Por isso, o Reino nao se reduz a uma espiritualidade intimista, mas é um projeto social e
histérico, enraizado no amor preferencial pelos pobres e na dentncia das estruturas que geram morte.
A fé crista, quando auténtica, possui uma dimensio publica e politica: ndo para dominar, mas para
servir; nao para impor, mas para libertar.

Teologicamente, a cruz sintetiza o confronto entre o Reino de Deus e o Império humano.
Ela é o ponto de encontro entre a violéncia do mundo e a compaixdo de Deus. Na cruz, o amor vence
o 6dio, e a fraqueza se revela mais forte que o poder. Trata-se de um ato de resisténcia ndo violenta,
que inspira os discipulos a transformar o mundo sem reproduzir suas légicas de dominacio. A cruz
é também promessa escatoldgica: anuncia um futuro em que Deus serd tudo em todos (1Cor 15,28),
quando toda forma de império caird e somente o amor permanecera. A politica do Reino, portanto, é

a politica da esperanca, que acredita na forca transformadora do amor, da misericérdia e da verdade.
3.2. 0 ESTADO JUDAICO — RELIGIAO COMO PODER E EXCLUSAO

O sistema religioso vigente a época de Jesus havia se transformado em um poderoso

instrumento de controle social e legitimacdo politica (Sanders, 1985, p.56-59). As autoridades religiosas
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— em alianc¢a com o poder imperial — faziam da fé um mecanismo de exclusio e distin¢io, onde a
observancia ritual substituia a compaixdo, e a pureza legal se sobrepunha a misericérdia.

Entre os principais grupos do judaismo do periodo, destacavam-se os saduceus, ligados
a aristocracia sacerdotal e préoximos do poder romano; os herodianos, colaboradores do regime
imposto; os fariseus, que sustentavam um rigor moral e juridico, frequentemente reduzido a
exterioridade; os zelotas, que propunham a libertacao por meio da violéncia revolucionaria; e os
essénios, que optavam pelo isolamento ascético no deserto (Brown, 2004, p. 131-136.).

Jesus, porém, nio se identificava com nenhum dos grupos de sua época, pois estes nio
promoviam a vida nem a dignidade de todos. Sua fidelidade era radicalmente voltada ao Pai, e sua
missdo brotava da comunhio profunda com Ele e com o povo. Ao afirmar: “O meu Reino nio é
deste mundo” (Jo 18,36) (Bento XVI, 2007, p.169), Jesus nio apenas se distanciou das estruturas de
poder politico e religioso absolutizadas, mas também inaugurou uma nova légica — a do servico,
da fraternidade e da justica. Essa declaracio relativiza qualquer pretensio de dominio e aponta
para um Reino fundamentado na misericérdia, na inclusio e na centralidade da vida humana.

Ao denunciar o uso mercantil do Sagrado e a hipocrisia dos lideres religiosos — “Ai de
vés, escribas e fariseus hipocritas” (Mt 23,13) —, Jesus revelou o rosto de um Deus que ndo se
deixa aprisionar por instituicdes e cuja santidade se manifesta na compaixdo. Sua acio profética
no Templo (Jo 2,13-16) ndo era apenas uma critica moral, mas um gesto escatolégico: proclamou
o fim de um culto centrado em sacrificios e abriu o caminho para o culto em espirito e verdade (Jo
4,23) (Moltmann, 1994, p.188-192).

A fé auténtica, segundo o Evangelho, liberta e ndo subjuga. O Reino de Deus nio se
confunde com uma estrutura religiosa, mas é um dinamismo espiritual que transforma as relacoes
humanas, tornando-as mais éticas, solidarias e fraternas (Gutiérrez, 1981, p. 212). Como recorda o
Papa Francisco, “a fé, quando autenticamente vivida, torna-se fermento de comunhio e instrumento
de libertagdo” (Gutiérrez, 1981, p.212). Assim, o Reino anunciado por Jesus é transcendental em
sua origem e profundamente ético e comunitdrio em suas consequéncias, pois reconcilia 0 homem

com Deus e com os irmaos.
4. A POLITICA DE JESUS NA COMPREENSAO DOS SANTOS PADRES

A expressdo “politica de Jesus” ndo pode ser compreendida segundo os critérios modernos
de disputa eleitoral, partidarismo ou ideologias. Para os Santos Padres, Jesus ndo inaugura uma
teoria politica no sentido contemporaneo do termo, mas propde um modo novo de exercer
autoridade, profundamente enraizado no Evangelho e dotado de consequéncias éticas, sociais e
espirituais. A sua politica é a do Reino de Deus, que redefine a vida humana, transforma as relacoes
sociais e orienta o governo da comunidade pela justica, misericérdia e servico. Assim, os Padres
reconhecem em Jesus o modelo de toda autoridade auténtica, nao porque Ele tenha ocupado cargos
de poder, mas porque revelou a verdade tltima sobre o sentido do poder humano: servir a vida,

promover a comunhio e edificar a paz.
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Santo Agostinho foi quem ofereceu a reflexdao mais ampla sobre esse tema. Em A Cidade
de Deus, ele distinguiu a Cidade terrena, fundada no amor desordenado de si, e a Cidade de Deus,
fundada no amor a Deus até o dom total de si. A politica de Jesus, para Agostinho, corresponde
ao dinamismo da Cidade de Deus, que rompe a légica da dominac¢io e inaugura a primazia da
caridade como principio de organizacdo da vida social (Agostinho, 2012a, p.28). Quando Jesus
Cristo afirmou: “entre v6s ndo serd assim” (Mt 20,26), Agostinho interpretou essa palavra como a
redefini¢do do significado do poder, agora compreendido como servico a0 bem comum (Agostinho,
1997, p.212). Dai sua afirmacio célebre: “Reinar é servir” (Agostinho, 2019). A politica de Jesus é,
portanto, a politica da caridade que forma um povo unido pela paz.

Sao Jodo Criséstomo, bispo de Constantinopla, interpretou a politica de Jesus de modo
profundamente social, a partir da centralidade dos pobres. Para ele, nada é mais préprio da Igreja
do que cuidar dos necessitados, pois esse é o coracio da politica do Cristo (Criséstomo, 2018, p.50).
A autoridade crist3, segundo Criséstomo, sé é legitima quando se expressa em servico, humildade
e defesa dos vulneraveis. Por isso, ele repetidamente afirmava que o governante cristdo deve ter
como trono o servi¢o e como cetro a misericordia. A politica de Jesus é, nessa perspectiva, uma
revolucio ética que desloca o centro do poder para o cuidado concreto com os pobres.

Origenes, por sua vez, interpretou a politica de Jesus a luz do ensinamento central do
Evangelho: “o Reino de Deus estd dentro de v6s” (Lc 17,21). Para ele, o Reino ndo é uma estrutura
politica, mas uma realidade espiritual que transforma o coracio e, por consequéncia, toda a vida
social. Origenes afirmou que aqueles que recebem Jesus Cristo se tornam eles mesmos Reino
(Origenes, 2025, p. 120). Assim, a politica de Jesus ndo comeca pela organizac¢do externa, mas pela
conversio interior. A medida que o coracio é transformado pela Palavra, nasce uma nova forma
de vida social fundada na justica, no perdio e na fraternidade.

Santo Irineu de Lyon refletiu sobre a politica de Jesus a partir da ideia de recapitulacio:
Jesus Cristo recapitula todas as coisas e restaura a humanidade na amizade com Deus (Lyon, 1995,
p.16). Para ele, Jesus ndo exerce a autoridade segundo os critérios deste mundo, mas segundo a
mansidio, a verdade e a fidelidade ao Pai. O governo de Jesus nio domina, mas serve; nio impde,
mas guia; ndo oprime, mas reconcilia. A politica de Jesus recapitula e purifica todas as formas de
autoridade, convidando-as a tornarem-se expressiao de comunhio e de justica.

Sao Gregério Magno retomou esse tema, especialmente em sua Regra Pastoral, 1,2, onde
afirmou que todo poder, para ser verdadeiro e seguro, deve ser humilde. A politica de Jesus, para
Gregorio, é a politica da humildade que conduz a compaixio, a escuta e a responsabilidade pelo
outro. Jesus Cristo governa nio pela forca, mas pela mansiddo que converte e pela misericérdia
que cura. O governante cristdo é chamado a imitar esse estilo, conduzindo o povo nio pelo medo,
mas pela autoridade moral do servico.

Tertuliano, por fim, destacou que Jesus afirmava diante de Pilatos que seu Reino “nio
é deste mundo”. Para ele, isso significa que o Reino de Jesus Cristo nio se constitui segundo as
formas de poder baseadas na forca, mas como realidade espiritual que transforma a vida publica

por meio da verdade e da justica (Tertuliano, 2015, p.37). A politica de Jesus, nesse sentido,
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consiste em viver no mundo com fidelidade ao Evangelho, contribuindo para a sociedade por
meio da honestidade, da paz e da pratica da caridade. Jesus nio rivaliza com os poderes do
mundo: Ele os julga pela luz da verdade.

Dessa tradiciao patristica, emergem quatro caracteristicas fundamentais da politica de
Jesus. A primeira é: a autoridade como servico, expressa na caridade que edifica a comunhio,
conforme Agostinho e Gregério Magno. A segunda é: a prioridade dos pobres, destacada por Joao
Criséstomo como o critério de autenticidade da vida crista. A terceira é: a transformacdo interior
como fundamento da transformacao social, como ensina Origenes. A quarta é: a reconciliacao
e restauracdo da condicio humana, segundo Irineu, que vé em Jesus Cristo a recapitulacio de
todas as relacoes. A politica de Jesus, que nio é ideologia, é uma forma de vida, um estilo, uma
maneira concreta de construir o Reino de Deus na histéria. Por isso, continua sendo para a Igreja
o modelo permanente de toda acdo pastoral, especialmente nos processos sinodais e no horizonte

do discernimento ético, social e missiondrio dos cristdos.
5. A POLITICA DO REINO: ETICA DA CIDADANIA E DO SERVICO

Jesus inaugurou uma nova forma de cidadania, totalmente distinta das categorias
politicas do seu tempo: a autoridade como servico. Em vez de estruturar relacdes sociais a partir
da dominacio, Ele propos a légica da humildade, da proximidade e da gratuidade. Sua palavra é
contundente: “Quem quiser ser o primeiro, seja o servo de todos” (Mc 9,35) (Bento XVI, 2011,
p.52). Aqui, o poder nio é instrumento de distin¢do, mas caminho de comunhio; ndo é privilégio,
mas responsabilidade; ndo é imposi¢io, mas cuidado.

Os gestos de Jesus revelam essa nova politica. A partilha dos pies (Mc 6,30-52) nio é
apenas um milagre, mas a proclamacdo concreta de que a légica da abundancia supera a cultura
da escassez e da competicdo (Boff, 1972, p.115-118). O lava-pés (Jo 13,1-17) constitui o nicleo da
lideranca crista: a autoridade se expressa de joelhos, servindo, aproximando-se do outro, colocando
sua dignidade acima de qualquer prerrogativa pessoal (Moltmann, 1994, p.255-258). Sua dentncia
do “fermento dos fariseus e de Herodes” (Mc 8,15) revela que o poder pode corromper quando se
apoia na hipocrisia religiosa ou na manipulagio politica. Ji o encontro com o cego Bartimeu (Mc
10,46-52) mostra que a politica do Reino comega por escutar o clamor dos pobres, reconhecendo-
lhes voz e protagonismo.

O Papa Francisco denomina essa postura de “caridade politica”, isto é, o amor que se
traduz em decisdes publicas, capazes de transformar estruturas injustas e promover o bem comum
(Francisco, 2020, n.180). Essa perspectiva resgata o sentido original do poder como diaconia, uma
lideranca que educa, humaniza, promove e protege os mais frageis. Na visdo crista, governar é
servir; orientar é cuidar; decidir é incluir. Essa é a politica do Reino — profundamente ética,
radicalmente humana, totalmente inspirada pela misericérdia.

A paribola do Bom Samaritano (Lc 10,25-37) constitui o paradigma maior dessa

“politica da fraternidade”. Nela, Jesus rompe fronteiras étnicas, religiosas e sociais, mostrando
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que a verdadeira cidadania nasce da compaixdo e da capacidade de “fazer-se préximo”. A acio do
samaritano ndo foi assistencialismo, mas compromisso: ele viu, aproximou-se, cuidou, investiu,
assumiu riscos. Trata-se de um itinerdrio espiritual e social que fundamenta toda ética crista e
que, para o Papa Francisco, sustenta o projeto de uma fraternidade universal. Assim, a politica do
Reino integra espiritualidade e acdo publica: revela que a transformacio da sociedade comeca pelo

coracdo, mas nio termina nele.
6. A POLITICA DA INCLUSAO: MULHERES, POBRES E ESTRANGEIROS

A politica de Jesus ndo apenas denunciou sistemas opressores, mas reconstruiu o tecido
social esgarcado pela exclusio. Seu modo de agir nio era assistencialista nem paternalista; era
profundamente transformador porque reconhece a dignidade daqueles que, historicamente, foram
invisibilizados. A inclusdo néo era gesto periférico no ministério de Jesus, mas expressio central
do Reino de Deus.

No discipulado de Jesus, as mulheres ndo ocupavam posicao secundaria. Elas caminhavam
com Ele, sustentavam sua missdo e aprendiam diretamente do Mestre (Lc 8,1-3) (Schttroff, 1994,
p-87-92). Em um contexto patriarcal em que o testemunho feminino nio era juridicamente
aceito, Jesus escolheu justamente Maria Madalena como primeira testemunha da Ressurreicio,
subvertendo normas sociais e revelando que o Reino floresce nas margens da histéria hegemonica
(Brown, 2004, p.55-60). O gesto ndo foi apenas simboélico, mas fundacional: a Ressurrei¢io foi
confiada a quem a sociedade considerava menos importante, indicando que Deus valoriza também
os esquecidos, nio os poderosos.

Da mesma forma, Jesus reconhecia nos estrangeiros uma fé auténtica e muitas vezes
superior a de Israel. O elogio ao centurido romano — “nem mesmo em Israel encontrei tamanha
fé” (Lc 7,9) — e o agradecimento do samaritano curado (Lc 17,16) revelam que a graca ultrapassa
fronteiras étnicas e religiosas (Meier, 1994, p. 319-330). No Reino, ndo hé identidades privilegiadas.
A pertenca nio se define por raga, cultura ou tradicdo, mas pela abertura ao amor e a verdade.
Jesus inaugurou uma comunidade universal, desmontando qualquer pretensio nacionalista ou
exclusivista.

A opcio pelos pobres aparece como centro do discurso programitico de Jesus Lc 4,14-22)
e diz: “Bem-aventurados v6s, os pobres” (Lc 6,20). Tal proclamagdo nio é idealiza¢do da miséria,
mas afirmacdo de que os pobres sdo sujeitos da histéria da salvacdo (Ellacuria, 2000, p.74-80).
A pobreza, em sua dureza concreta, torna-se lugar privilegiado da manifestacio de Deus, e niao
obsticulo a santidade. Por isso, Jesus faz dos pobres nio apenas destinatirios de sua acio, mas
protagonistas do Reino.

Teologicamente, o Reino de Deus se expressa como mesa compartilhada — simbolo maior
da inclusdo. Jesus comia com publicanos, pecadores e marginalizados (Mt 9,10-13), quebrando
barreiras sociais e religiosas que impediam a convivéncia (Boff, 1972, p.96-115). A mesa é espaco de

reconstrucao da fraternidade e da comunhio, onde todos retomam sua dignidade. No discipulado,
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Jesus estabeleceu um novo principio: todos e todas sdo irmios e irmias (Mt 23,8) e, portanto, todos
tém igual acesso a graca, ao servico e a missao.

Pastoralmente, essa dindmica implica compreender que o amor preferencial pelos pobres
nio é opcdo circunstancial, mas dimensdo constitutiva da evangelizacio, conforme afirma o
Documento de Aparecida: “A opcdo preferencial pelos pobres estd implicita na fé cristolégica”
(DAp 392). A evangelizacdo s6 é auténtica quando promove inclusio, restitui dignidade e rompe
com qualquer forma de discriminac¢do. A comunidade crista é chamada a tornar-se sinal histdrico
dessa inclusdo radical, acolhendo mulheres, pobres, migrantes, refugiados, pessoas feridas e
invisibilizadas.

Assim, a politica da inclusdo, vivida e revelada por Jesus, nio é mera benevoléncia, mas
projeto teolégico e sociopolitico. Ela revela quem Deus é: Aquele que se aproxima dos pequenos, que
eleva os marginalizados e que convoca a humanidade inteira para uma fraternidade sem fronteiras.
Mais que um programa ético, trata-se de uma espiritualidade que gera praticas concretas, capazes

de reconfigurar rela¢des sociais e renovar a prépria Igreja.

CONSIDERACOES FINAIS

A politica de Jesus €, em seu nucleo, a politica do Reino de Deus — uma politica paradoxal,
porque nao nasce do desejo de dominar, mas da decisdo de servir. Em todo o Evangelho, o Reino
aparece como forca transformadora que confronta as estruturas injustas do “antirreino’, isto é,
tudo aquilo que nega a vida, oprime os pequenos e destréi a comunhio. A reacdo violenta a Jesus,
que culminou na cruz, revela a profundidade desse confronto. Ele ndo morreu por ter fracassado,
mas porque permaneceu absolutamente fiel ao projeto do Pai. Sua morte nio foi derrota, mas
consequéncia de uma coeréncia radical com a justica e a misericérdia. A cruz, portanto, nio é
simbolo de resignacio, e sim de resisténcia amorosa: nela, Jesus desmonta a légica do 6dio sem
reproduzir a violéncia, convertendo a arma do império no trono do amor que se entrega.

Essa entrega de Jesus na cruz inaugura aquilo que Sdo Paulo VI chamou de “civilizacio do
amor”™?, expressdo retomada continuamente pelo Papa Francisco ao propor a amizade social como
caminho concreto para a paz e a fraternidade universal. A civilizacdo do amor nio é utopia ingénua,
mas projeto histérico possivel, enraizado nalégica do Evangelho. Trata-se de um modelo alternativo
de sociedade, no qual as relacdes sao marcadas pela justica, pela compaixdo e pela reconciliacdo
permanente. A fraternidade, entendida como principio social, ndo é apenas sentimento, mas
critério politico, econdmico e cultural. Ela exige escolhas, rentincias e compromisso publico. A
amizade social, nesse sentido, é a expressdo contemporinea da mesma intui¢io de Jesus: que a paz
nasce do encontro, do didlogo e da abertura ao outro.

As bem-aventurancas revelam, de modo privilegiado, esse horizonte politico e espiritual.

Em particular, o dito de Jesus — “Felizes os que promovem a paz, porque serdo chamados filhos

3 A expressio “civilizacio do amor” foi utilizada repetidamente por Paulo VI e Jodo Paulo II para designar o horizonte
social do Evangelho (Jodo Paulo II, 2001).
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de Deus” (Mt 5,9) — apresenta a paz ndo como auséncia de conflitos, mas como tarefa ativa de
construcio da justica. Promover a pazimplica desinstalar-se, enfrentar a légica da violéncia, superar
o ressentimento e colaborar na construcio de relacdes restauradas. E uma missio profundamente
politica, porque exige transformar estruturas, criar pontes e defender a dignidade daqueles que
sofrem. A paz biblica nao é neutra: ela toma partido da vida, protege os vulneraveis e busca
caminhos de reconciliacio.

Por isso, o cristdo nao pode adotar uma postura de neutralidade diante das injusticas. A
indiferenca é incompativel com o Evangelho. Jesus se colocou ao lado dos pobres, das mulheres
marginalizadas, dos estrangeiros desprezados e dos pecadores excluidos. A fé crista, quando
auténtica, sempre se traduz em solidariedade concreta. Como afirmou o Papa Francisco, “a
fé sem compromisso com a transformacio social é uma fé desencarnada”. A espiritualidade do
Reino ndo permite fugir da histéria, mas convida a mergulhar nela com coragem e esperanca,
denunciando aquilo que mata e anunciando aquilo que faz viver. O seguimento de Jesus Cristo
exige discernimento, responsabilidade ética e voz profética.

Os discipulos e as discipulas, portanto, sao chamados a acdo. A fé torna-se auténtica
quando se traduz em obras, e 0 amor alcanca sua plenitude quando se transforma em compromisso
social concreto. A politica do Reino é politica da esperanca — uma esperanca que nio se restringe
ao futuro, mas que ilumina o presente e abre novas possibilidades de convivéncia fraterna. Cada
gesto de justica, cada ato de misericérdia, cada palavra de verdade e cada construcio de paz,
constitui uma semente dessa revolucdo do amor inaugurada por Jesus. Assim, os discipulos e as
discipulas tornam-se continuadores desse movimento: homens e mulheres capazes de unir oracio
e acdo, contemplacdo e responsabilidade histdrica, ternura e luta por justica, contribuindo para
que o mundo reflita, cada vez mais, o coracdo do Evangelho.

Assim,aconclusioqueoEvangelho oferece éclara: transformando o coracao, transformam-
se as relacdes; transformando as relacoes, transformam-se as estruturas; transformando as
estruturas, transforma-se o mundo. O caminho novo de Jesus continua na histéria por meio
daqueles que, animados pelo Espirito, escolhem viver a politica do amor, a politica do servico e
a politica da fraternidade. O Reino de Deus permanece como horizonte e como tarefa: dom que
recebemos e responsabilidade que assumimos. Construi-lo é missao de todos que desejam, com
Jesus, uma humanidade reconciliada e uma sociedade fundada na dignidade de cada pessoa.

Portanto, a politica de Jesus gerou um novo modo de ser no mundo: aqueles que
O encontram tornam-se discipulos e missionarios do Reino de Deus. O seguimento nio é mero
aprendizado intelectual, mas configuracdo existencial ao Mestre que envia para transformar os
contextos do antirreino em manifestacdes do Reino. O Documento de Aparecida recordou que,
ao fazer-se discipulo, cada batizado descobre-se simultaneamente missionario, chamado a irradiar
a vida nova que brota do encontro pessoal com Jesus Cristo (DAp 29). Assim, a politica do Reino
nao se reduz a valores abstratos, mas se concretiza no testemunho daqueles que, tocados pela graca,
assumem a missao de evangelizar, promover a dignidade humana e renovar as estruturas sociais

segundo a légica do amor. De tal modo que a esperanca crista torna-se forca histdrica: discipulos
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e discipulas, movidos pelo Espirito, continuam a obra de Jesus, fazendo do mundo um lugar mais

justo, pacifico e fraterno — verdadeiro sinal antecipado do Reino definitivo.
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A POSTURA POLITICA DE PAULO DE TARSO:
CIDADANIA E MISSAO
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INTRODUCAO

A questdo da politica ocupa lugar central, ainda que nem sempre explicitado, no conjunto
das Escrituras e, consequentemente, na reflexao da teologia biblica. A Biblia nasce em contextos
histéricos concretos, atravessados por disputas de poder, relacdes de dominacio, experiéncias de
libertacdo e projetos comunitdrios alternativos. Falar de politica na Biblia, portanto, no significa
aplicar categorias modernas de Estado, governo ou partido, nem lancar mao de uma linguagem
excludente (direita, esquerda, conservador, progressista, etc); mas investigar como a fé em Deus
reconfigura as relacdes sociais, econdmicas e simbdlicas da vida coletiva.

A pesquisa biblica contemporinea tem demonstrado de forma cada vez mais consistente
que o texto biblico ndo pode ser compreendido a margem de seus contextos politicos.! Rudolf
Bultmann observa que o querigma cristdo emerge sempre em situacdes histéricas concretas,
marcadas por conflitos e decisdes existenciais, o que impede leituras puramente espiritualizantes
do texto biblico (Bultmann, 2008, p.15-18). A fé, nesse sentido, nunca é neutra do ponto de vista
social e politico.

No contexto atual, marcado por profundas polarizacées e pela instrumentalizacio
recorrente da religido em projetos de poder, a reflexio sobre a politica na Biblia adquire renovada
urgéncia. No Brasil, onde discursos religiosos tém sido mobilizados tanto paralegitimar quanto para
contestar determinadas agendas politicas, impde-se a Teologia a tarefa de recuperar criticamente
as categorias biblicas do politico, evitando anacronismos e reducionismos.

Este artigo parte da tese de que a politica na Biblia — particularmente na reflexio e na
praticadoapdstolo Paulo - diverge radicalmente, em género, nimero e grau, do fazer politico préprio
dos Estados modernos. Tal divergéncia manifesta-se tanto na metodologia quanto no contetdo:
nio se trata da conquista do poder estatal ou da organizacdo partiddria, mas da constituicdo de
comunidades orientadas pelo senhorio de Deus, pela légica da cruz e pela esperanca escatoldgica.
Nesse horizonte, a cidadania terrena é relativizada, e a missdo se torna o espaco privilegiado da

atuacdo politica crista.
1.0 TEMA “POLITICA” NA BIBLIA

No Antigo Testamento, a politica ndo aparece como reflexdo abstrata sobre o poder, mas
como experiéncia histérica concreta de um povo que organiza sua vida a partir da relacio com
Javé. A confissdo fundamental de Israel - “Eu sou o Senhor teu Deus” (Ex 20,2) - possui implicacdes
diretamente politicas, pois estabelece um principio de autoridade que relativiza qualquer forma de
poder humano absoluto.

A teologia do Exodo constitui um dos niicleos politicos mais decisivos do Antigo
Testamento. A libertacao do Egito ndo é apenas um evento religioso, mas uma ruptura histérica

com um sistema imperial opressor. Como indicam Ernst Jenni e Claus Westermann, os termos

1 Nao obstante a dimensdo politica da revelacdo de Deus ao longo da histdria, a presente discussao abdica de
uma contextualizagdo mais aprofundada da atividade missionario da Paulo.
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hebraicos relacionados a salvacio e a libertacio remetem a experiéncias concretas de opressio,
violéncia e reorganizacdo social (Jenni; Westermann, 2005, p.367-380). O éxodo funda uma
memoria coletiva que sustenta praticas sociais alternativas.

A legislacdo do Pentateuco expressa essa dimensao politica da fé israelita. Os cédigos
legais da Alianca vinculam culto e justica social, colocando no centro a protecido dos pobres,
das vitvas, dos d6rfaos e dos estrangeiros. Trata-se de uma concepcio de sociedade que se
contrapde as légicas de acumulacio e exploracido caracteristicas dos grandes impérios do
Antigo Oriente.

A instituicdo da monarquia revela, por sua vez, a ambiguidade do poder politico. O relato
de 1Sm 8 apresenta uma critica contundente a centralizacdo do poder régio, descrevendo o rei como
aquele que toma, explora e submete o povo. Nesse contexto, a profecia emerge como instancia critica
permanente, confrontando reis e elites em nome da justica e da fidelidade a Alianca. A politica biblica
do Antigo Testamento é, assim, inseparavel da critica ao poder absolutizado, mesmo aquele legitimado

religiosamente.
2.JESUSE A “POLITICA”

A postura de Jesus diante da politica de seu tempo tem sido objeto de amplo debate
na pesquisa neotestamentdria. Giinther Bornkamm e Rudolf Bultmann destacam que Jesus nio
apresentou um programa politico no sentido moderno, nem buscou reformar diretamente as
instituicdes do estado romano (Bornkamm, 2005, p.92-110). Contudo, isso ndo significa que sua
mensagem fosse apolitica.

O antncio do Reino de Deus constitui o nucleo central da pregacio de Jesus e possui
implicacdes profundamente politicas. O Reino nio se identifica com nenhuma estrutura estatal
existente, mas anuncia uma nova ordem de relacdes, marcada pela justica, pela misericérdia
e pela inversio das hierarquias sociais. As bem-aventurancas (Mt 5,1-12) expressam de forma
paradigmatica essa logica alternativa.

A relacdo de Jesus com o poder imperial é marcada por conflitos e tensdo critica. A
afirmacdo “Dai a César o que é de César e a Deus o que é de Deus” (Mc 12,17) ndo legitima o poder
romano de forma acritica, mas o relativiza. Joachim Gnilka observa que tal afirmacdo impede a
sacralizacdo do poder politico e reafirma a soberania exclusiva de Deus.

A crucificacdo de Jesus, pena tipicamente politica aplicada a subversivos do império, revela
o carater publico e conflitivo de sua atuacdo. Mesmo sem recorrer a violéncia ou a tomada do poder,
Jesus confronta as estruturas politicas e religiosas de seu tempo, expondo seus mecanismos de exclusio
e morte.

A concepcio politica do Antigo Testamento, bem como a postura politica de Jesus
constituem o paradigma da vivéncia das comunidades primitivas no 4mbito do império romano.
Nesse contexto emergem figuras como o apdstolo Paulo, cuja concepcido e postura politica tem

influenciado a Igreja ao longo do tempo.
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3.POSTURA POLITICA DE PAULO: CIDADANIA E MISSAO

Ao falar da postura politica de Paulo é preciso levar em conta sua concep¢do e sua pratica.
Também é necessario considerar o que Paulo mesmo diz sobre o assunto e o que é dito sobre Paulo.

Na discussao acerca do carater conservador ou nio da postura politica de Paulo, José Luiz
Gonzaga do Prado (2003, p.83) argumenta que o perfil conservador de Paulo pode ser melhor deduzido
do livro de Atos do Apdstolos; enquanto o perfil nao conservador e critico, transparece melhor nas cartas
auténticas do apdstolo.

Este carater mais “conservador” pode ser verificado na questio da cidadania romana, na suposta
pertenca a elite social e intelectual de Jerusalém, na relacdo com o império, na submissao as autoridades
constituidas como vontade divina (Rm 13,1-7) e na prépria perspectiva de Lucas, autor de Atos, que
apresenta uma visdo conservadora do apéstolo, omitindo conflitos politicos para evitar que o cristianismo
fosse visto como um movimento anti-imperial.

Os argumentos a favor de um Paulo mais critico sao derivados de sua opg¢do pelo préprio
sustento com o trabalho manual, o que afasta Paulo da elite ociosa e o aproximava da classe trabalhadora.
Além disso, diferente de Atos, em 2 Cor 11,32-33, Paulo relata que sua fuga de Damasco foi motivada
por uma autoridade civil (o governador do rei Aretas) e ndo apenas por motivos religiosos judaicos,
caracterizando uma perseguicao politica.

Também a critica do apéstolo a ideologia imperial em Tessalonica, quando Paulo confronta o
slogan imperial de “Paz e Seguranca”, anunciando que o Império esta “gravido de morte e ruina” (1 Ts 5,3);
e em Corinto, onde a

ideologia do império, ou seja, o principio da desigualdade social, que gera patronos, privilegia-
dos benfeitores, e clientes, submissos servicais, que sustenta o pensamento tnico de espirito de

competicio e de endeusamento dos lideres, emblematicamente representado no culto imperial
(Prado, 2003, p.87-88).

exerceugrande influéncia nacomunidade crista. Neste cendrio Paulo desenvolve uma “teologiada
cruz” (1 Cor 3,13-23) que ataca frontalmente a ideologia de desigualdade social, competicdo e clientelismo
tipica do império romano, defendendo que os lideres devem ser servicais do povo e nio patronos.

A cruz exerce uma fun¢io dupla na visdo paulina. De um lado, Deus anula e reduz ao nada o que
o mundo considera forte, sibio e nobre. De outro, Deus manifesta Seu poder escolhendo o que o mundo
despreza: a pessoa necessitada, a pessoa débil, a pessoa fraca e o/a que “nio é”.

Para Paulo, a adesdo a pessoa de Jesus crucificado exige uma mudanca de conduta na vida
cotidiana. Seguir o crucificado significa abandonar a competi¢io por honras e o “autoengano” da sabedoria
mundana para viver uma praxis baseada no amor que edifica a comunidade de fé. Sua prépria experiéncia
de sofrimento (fome, sede, perseguicdo) é a manifestacio de ocupar o “Gltimo lugar”, assemelhando-se a

condicio de condenado a morte tipica da cruz.

2 Paulo, conforme a primeira carta aos Tessalonicenses, inicia seu ministério num contexto de escatologia iminente, o que
influencia muito sua posicio/visdo politica. Contudo, é discutivel se este olhar escatolégico também é determinante nas
cartas posteriores, onde Paulo assume posi¢cdes mais claras diante de questdes politicas, como é o caso da escravidio em FI,
das autoridades em Rm e das relacdes igualitarias em GI.
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Neste aspecto critico de Paulo também podem ser arroladas as prisdes do apdstolo,
especialmente em Efeso, consequéncia direta da pregacio do Messias, 0 que representava uma
ameaca a ordem publica, e ndo por meras questdes teoldgicas.

Por fim, a favor de um Paulo critico, também pode ser arrolada uma outra interpretacio de
Rm 13. Nesta visao o texto ndo é visto como um tratado de teologia politica absoluta, mas uma carta
ocasional de prudéncia. Escrita em um contexto de muita tensao em Roma (retorno de judeus expulsos
e revoltas na Palestina) (Prado, 2003, p.93). Paulo teria aconselhado cautela para evitar massacres contra
a comunidade crist3, sem que isso significasse uma adesdo ideoldgica ao governo de Nero.

A reflexdo paulina sobre politica deve ser compreendida a partir de sua experiéncia
missiondria e de sua teologia da cruz. Para Paulo, o evento Cristo redefine radicalmente as categorias
de poder, pertencimento e identidade. Ernst Kdsemann sublinha que a doutrina da justificacdo pela
fé possui implicacdes publicas e politicas, pois desautoriza toda forma de autojustificacio humana
e toda pretensdo absoluta de poder (Gnilka, 2001, p. 145-150).

A cidadania aparece de modo explicito em FI 3,20: “Nossa cidadania estd nos céus”. Essa
afirmacdo nio expressa fuga do mundo, mas relativiza¢do critica das lealdades politicas terrenas.
A pertenca tltima do cristdo nao é definida pelo império, pela etnia ou pela lei, mas pelo senhorio
de Ciristo.

Os relatos de At 22-25, nio obstante as objecdes que possam ser arroladas para o emprego
deste livro como fonte de argumentacdo, mostram que Paulo conhece e utiliza estrategicamente
sua cidadania romana. Giuseppe Barbaglio (2009, p.233-250) observa que Paulo se move com
liberdade critica dentro das estruturas imperiais, utilizando-as em favor da missio, sem jamais
absolutiza-las.

Como exemplo pode ser mencionada a postura de Paulo com relacio a escraviddo. A
postura de Paulo em relacio a escraviddo é frequentemente analisada através da Carta a Filemon,
considerada um desafio crucial onde a teologia paulina é posta a prova na pratica cotidiana. Ao
interceder por Onésimo, Paulo solicita que seu senhor, Filemon, o receba “ndo mais como escravo,
mas muito acima de escravo, como irmao amado”.

Aparentemente, as categorias de “escravo” e “irmdo” sio incompativeis, pois, uma vez que
se assume a fraternidade em Cristo, o regime de escravidio é moralmente derrogado.

Paulo abdica de sua autoridade apostdlica de ordenar e opta por solicitar em nome do
amor, visando um consentimento espontidneo que valide a eficicia da fé de Filemon (Wegner,
1997, p.83). Ele chega a se comprometer legalmente a pagar qualquer divida ou dano causado por
Onésimo, utilizando termos técnicos de transacdes comerciais para garantir que o escravo seja
reintegrado sem o peso da dependéncia econdmica.

Embora Paulo opere dentro das estruturaslegais vigentes, sua mensagem busca a superacao
do sistema escravista através da koinonia (comunhio), unindo desiguais em uma nova criacio onde
nao ha distin¢do entre senhor e servo. A postura do apdstolo € vista como uma tentativa de realizar
concretamente a proclamacdo de Gélatas 3,28, transformando a “casa” (oikos) em um espaco de

resisténcia e igualdade diante da opressdo imperial e da condicao que a escravatura impde.
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A missao constitui o espaco privilegiado da pratica politica paulina. A fundacio de
comunidades cristds no interior do império romano cria redes alternativas de sociabilidade,
baseadas na igualdade fundamental dos batizados: “ndo ha judeu nem grego, escravo nem livre”
(Gl 3,28). Para Ekkehard e Wolfgang Stegemann, essas comunidades funcionam como formas de
micropolitica social, capazes de tensionar, a partir de baixo, as ldgicas dominantes do império
(Stegemann; Stegemann, 2004, p.312-330).

No interior das comunidades ganha corpo uma grandeza politica essencialmente religiosa.
A posicio de Paulo em relacido as estruturas bésicas da sociedade imperial e a ideologia dominante

pode ser evidenciada na questdo da Ceia do Senhor (Prado, 2003 p.88). Em Corinto, a

reunido para a celebracio da Ceia do Senhor estava servindo para se exibirem as dife-
rengas sociais, estava reproduzindo a sociedade dividida, repetia o que acontece do lado
de fora: Uns empanturrados e bébados, outros passando fome. Ji ndo é mais a Ceia do
Senhor! (Prado, 2003, p.88).

Diante desta realidade, Paulo reage veementemente. Em 1 Cor 11,29, ele afirma que
“discernir o corpo” envolve reconhecer a comunidade como corpo de Cristo, razio pela qual as
divisdes sociais em Corinto contradizem a prépria Ceia. A comunidade aqui é chamada a ser
vitrine do Reino de Deus. A Ceia serve como paradigma para as relacdes de poder na comunidade,
portanto também na sociedade.

Segundo Brakemeier, para Paulo a Ceia tem uma dimensao social decisiva: “Porque
nds, embora muitos, somos um s6 pao e um s6 corpo” (1Co 10,17) (Brakemeier, 2008, p.115, 173).
A Ceia constitui o corpo de Cristo e expressa a unidade da igreja.

Para Paulo, a Ceia do Senhor é memorial da morte de Cristo, participacdo na sua comunhio
e expressao da unidade do corpo de Cristo, exigindo discernimento comunitario e apontando para
a esperanca escatoldgica.

A postura politica de Paulo pode ser compreendida a luz do testemunho dos Atos dos
Apéstolos, mas sobretudo de suas Cartas auténticas, nas quais sua reflexdo teoldgica e sua pratica
missiondria revelam as implicacdes sociais e politicas do evangelho. Nesse horizonte, podem ainda

ser destacadas algumas dimensoes fundamentais.
a. A comunidade como “Corpo de Cristo”: uma ética social alternativa

A pritica paulina estabelece uma ética de cuidado que subverte as hierarquias sociais do
mundo antigo. Ao descrever a comunidade cristd como Corpo de Cristo (1Cor 12,12-27), Paulo
propde uma forma de organizacio social baseada na interdependéncia e no reconhecimento da
dignidade de cada membro. Diferentemente da sociedade romana, estruturada segundo rigidas
relacdes de honra, status e patronato, a comunidade cristd é chamada a funcionar como um
organismo vivo, no qual cada membro possui valor indispensavel.

Paulo insiste que os membros considerados “mais fracos” recebem maior honra (1Cor
12,22-24), o que revela uma inversdo das logicas sociais vigentes. Tal perspectiva rompe com a

ideologia imperial que privilegiava elites politicas e econdmicas, propondo uma ética comunitaria
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centrada no cuidado reciproco e na solidariedade. Essa concep¢iao nio deve ser entendida apenas
como metéfora espiritual, mas como proposta concreta de reorganizacio social das comunidades
cristas primitivas, que buscavam superar as estruturas hierarquicas tipicas da sociedade romana. A
imagem do corpo expressa, portanto, uma micropolitica comunitdria, capaz de gerar praticas
de partilha, cooperacio e responsabilidade mutua.

Nesse sentido, a eclesiologia paulina nao é apenas teoldgica, mas também social e politica:
a comunidade crista torna-se sinal visivel de uma nova forma de convivéncia humana fundada na

comunhao.
b. Superacao de barreiras de género, etnia e status social

Essa visio comunitdria se amplia em Galatas 3,28, onde Paulo afirma: “Ndo hd judeu nem
grego, nao hd escravo nem livre, nao ha homem nem mulher; pois todos vés sois um s6 em Cristo
Jesus”. A afirmacio constitui uma das declaracdes mais radicais do Novo Testamento em termos
de igualdade humana. No mundo greco-romano, as diferencas entre judeus e gentios, entre livres
e escravos, entre homens e mulheres estruturavam profundamente a organizacao social e juridica.
Paulo, porém, afirma que a nova identidade em Cristo relativiza essas distin¢des como critérios de
dignidade e pertencimento.

A unidade batismal nio elimina as diferencas culturais ou sociais, mas impede que elas
sejam usadas para legitimar relacdes de dominacdo. A afirmacdo possui implicacdes publicas
profundas, pois a justificacdo pela fé inaugura uma nova forma de pertencimento que relativiza
qualquer sistema de privilégios.

Um exemplo concreto dessanova configuragdo social aparece na comunidade de Filipos (At
16,11-15), onde Lidia, uma mulher comerciante, exerce papel decisivo na formagdo da comunidade
crista. A presenca e lideranca de mulheres nas igrejas paulinas indicam que o evangelho criava
espacos inéditos de participacdo e responsabilidade, desafiando o patriarcalismo predominante no

mundo antigo.
c. A confissao “Jesus é Senhor” como contestacio politica

A proclamacio central da fé cristd primitiva — “Jesus é o Senhor” (Kyrios) — possui
também um alcance politico significativo. No contexto do Império Romano, o titulo Kyrios era
frequentemente associado ao imperador, sobretudo no ambito do culto imperial. Ao atribuir esse
titulo a Jesus Cristo (Rm 10,9; F1 2,11), Paulo relativiza implicitamente as pretensdes absolutas do
poder imperial.

A confissdo cristd estabelece uma nova lealdade fundamental que supera todas as outras.
O senhorio de Cristo redefine a autoridade tltima que orienta a vida dos fiéis. Tal postura nio se
expressa em revolta armada ou em oposicio politica direta, mas em uma pratica comunitiria que
desafia simbolicamente a ideologia imperial.

Essa dimensdo explica por que a missdo paulina frequentemente provocava conflitos

com autoridades locais e elites economicas. A proclamacio do evangelho questionava estruturas
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religiosas e econdmicas estabelecidas, como se pode observar nos episédios de perseguicio
narrados em Atos dos Apdstolos (At 16,19-24; At 19,23-40).
Assim, a pregacio paulina possui uma dimensio publica inevitdvel: ao anunciar um novo

Senhor, Paulo introduz um principio de critica que impede a absolutizacio de qualquer poder politico.
d. A Carta a Filemon e acido que supera a escravidao

Um dos exemplos, como visto acima, mais concretos da dimensao social e politica da
teologia paulina encontra-se na Carta a Filemon. Nessa breve epistola, Paulo intercede em favor
de Onésimo, escravo que havia se tornado cristdo. Em vez de ordenar diretamente a libertacdo do
escravo, Paulo solicita que Filemon o receba “ndo mais como escravo, mas muito acima de escravo,
como irmio amado” (Fm 16).

Essa formulacdo revela a tensdo entre a realidade social existente e a nova fraternidade
inaugurada em Cristo. A linguagem da fraternidade crista relativiza profundamente a estrutura
escravista, pois a condicdo de “irmao” torna moralmente problemdtica a manutencio da relacdo de
dominio.

Segundo Giuseppe Barbaglio (2009, p. 239), Paulo nio apresenta um programa explicito
de abolicio da escravidao, mas introduz um principio teoldgico capaz de corroer internamente o
sistema escravista. Ao transformar o oikos - a casa patriarcal - em espaco de comunhio entre iguais
diante de Deus, o evangelho abre caminho para uma nova compreensao das relacdes sociais.

Nesse sentido, a carta a Filemon constitui um exemplo de como a missdo cristd atua
dentro das estruturas existentes, mas orientando-as para uma transformacio profunda baseada na

fraternidade.
e. A “loucura da cruz” e a critica as ideologias de poder

A critica mais radical de Paulo a légica de poder do mundo antigo encontra-se em
sua teologia da cruz, especialmente em 1Corintios 1-2. Para Paulo, a cruz revela uma inversao
fundamental dos critérios humanos de sabedoria e poder: aquilo que o mundo considera fraqueza
torna-se manifestacio da verdadeira forca de Deus.

A cruz desmonta as pretensodes das elites politicas, filoséficas e religiosas, pois Deus
escolhe o que é fraco, desprezado e insignificante para manifestar sua salvacio (1Cor 1,27-29).
Desse modo, a mensagem crista subverte a 16gica da honra e da gléria que sustentava a sociedade
greco-romana.

Como observa Giinther Bornkamm (2005, p.168), a teologia da cruz ndo é apenas
uma doutrina teoldgica, mas uma interpretacio da realidade histérica. Ela revela que Deus
atua justamente onde o mundo vé fracasso e derrota. Essa perspectiva confere dignidade aos
marginalizados e impede que a comunidade cristd reproduza as légicas de dominacdo vigentes na
sociedade.

Assim, a cruz se torna critério permanente de discernimento para a vida comunitéria e

para a atuacdo publica dos cristdos.
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f. Espiritualidade e politica: viver “em Cristo”

Por fim,a dimensdo politica da teologia paulina estd profundamente ligada a espiritualidade
crista. Para Paulo, a transformacio da vida social comeca pela transformacio da existéncia humana
em Jesus Cristo. Em Galatas 2,20, ele afirma: “Ja ndo sou eu que vivo, mas Cristo vive em mim.”

Essa experiéncia de unido com Jesus Cristo fundamenta uma nova ética de vida. A
existéncia cristd é chamada a reproduzir os sentimentos e atitudes do préprio Cristo, como Paulo
expressa de modo particularmente profundo no hino cristolégico de Filipenses 2,5-11. Nesse texto,
a humildade e o esvaziamento de Cristo tornam-se paradigma para a vida da comunidade.

A espiritualidade crist3, portanto, ndo conduz a fuga da realidade histdrica, mas orienta uma
pratica comunitiria marcada pela humildade, pelo servico e pela busca do bem comum. A politica
cristd, nesse sentido, nasce de uma espiritualidade encarnada, que traduz na vida social a légica do
amor revelada em Cristo.

Esses elementos indicam que a postura politica de Paulo ndo se expressa na busca de
poder institucional ou na conquista de estruturas estatais, mas na formac¢io de comunidades que
testemunham uma ordem social alternativa, fundada na fraternidade, na igualdade fundamental

dos batizados e na légica paradoxal da cruz.

CONSIDERACOES FINAIS

A anilise da postura politica de Paulo de Tarso, em didlogo com a tradi¢do biblica mais
ampla, permite afirmar que a politica na Biblia difere profundamente do modelo dominante
nos Estados modernos. Em Paulo, essa diferenca manifesta-se na centralidade da missdo e na
relativizacdo critica da cidadania terrena diante da pertenca escatolégica.

Textos como o de Rm 13,1-7 exigem leitura contextualizada. Longe de legitimar
incondicionalmente o poder estatal e a autoridade constituida, Paulo reconhece uma funcio
ordenadora das autoridades, sem lhes atribuir carater absoluto. Trata-se de uma obediéncia
relativa, sempre subordinada a fidelidade ao Evangelho.

Paulo era um “apaixonado” que tomava posicdes radicais dependendo do conflito (Gélatas,
por exemplo). Porém, sua visio sobre o império era de critica, embora tenha se tornado mais
prudente em escritos posteriores.

Para a teologia e para a sociedade brasileira contemporanea, marcadas por polarizacoes e
instrumentalizacoes da fé, a reflexdo paulina oferece critérios teoldgicos relevantes. Ela convida a
repensar o engajamento politico cristdo ndo como busca de hegemonia, de exercicio de poder, mas

como testemunho publico de justica, solidariedade e esperanca.
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Resumo: O presente artigo analisa a dimenséo politica das Conferéncias Gerais
do Episcopado Latino-Americano e do Caribe, realizadas no 4mbito do CELAM,
destacando o carater profético da Igreja na histéria recente da América Latina.
A partir de uma leitura histérico-critica e teoldgico-pastoral, o estudo percorre
as Conferéncias de Medellin (1968), Puebla (1979), Santo Domingo (1992) e
Aparecida (2007), situando cada uma em seu respectivo contexto sociopolitico,
econémico e cultural. Evidencia-se como a Igreja latino-americana,
especialmente nas décadas marcadas por ditaduras militares, desigualdades
estruturais e violacdo sistemadtica dos direitos humanos, assumiu uma postura
profética de dentincia das estruturas de pecado, da violéncia institucionalizada e
da exclusdo social, bem como de antincio de caminhos de libertacio, justica e paz.
A opcio preferencial pelos pobres emerge como eixo transversal e constitutivo
da acdo evangelizadora, fundamentada no Evangelho, na Doutrina Social da
Igreja e na recepcio criativa do Concilio Vaticano II. O artigo demonstra ainda
as mudancas de enfoque ao longo do tempo, desde a forte dentuncia estrutural em
Medellin e Puebla, passando pela contencio institucional em Santo Domingo,
até a retomada critica e missiondria em Aparecida, reafirmando o compromisso
da Igreja com a dignidade humana, a participacdo cidadd, o bem comum e a
transformacao social a luz da fé crista.

Palavras-chave: Igreja na América Latina; CELAM; Profetismo; Opcio
preferencial pelos pobres; fé e politica

Abstract: This article analyzes the political dimension of the General
Conferences of the Latin American and Caribbean Episcopate, held within the
framework of the Latin American Episcopal Council (CELAM), highlighting
the prophetic character of the Church in the recent history of Latin America.
Through a historical-critical and theological-pastoral approach, the study
examines the Conferences of Medellin (1968), Puebla (1979), Santo Domingo
(1992), and Aparecida (2007), situating each within its respective sociopolitical,
economic, and cultural context. It demonstrates how the Latin American
Church—particularly during decades marked by military dictatorships,
structural inequalities, and systematic human rights violations—assumed a
prophetic stance of denouncing structures of sin, institutionalized violence, and
social exclusion, while proclaiming paths of liberation, justice, and peace. The
preferential option for the poor emerges as a transversal and constitutive axis of
evangelizing action, grounded in the Gospel, the Church’s Social Doctrine, and



ROSSATO, Ricardo;
A politica nas Conferéncias Latino-Americanas: Voz Profética da Igreja

the creative reception of the Second Vatican Council. The article further identifies shifts in emphasis over time, from
the strong structural denunciation in Medellin and Puebla, through the institutional restraint of Santo Domingo, to
the renewed critical and missionary impetus in Aparecida, reaffirming the Church’s commitment to human dignity,
civic participation, the common good, and social transformation in light of Christian faith.

Keywords: Church in Latin America; Latin American Episcopal Council (CELAM); prophetic witness; preferential
option for the poor; faith and politics.

1.UMA PALAVRA INTRODUTORIA

Cabe num primeiro momento destacar a relevincia do tema dentro do contexto da
América Latina e uma caminhada absolutamente original realizada nesta parte do mundo pela
Igreja Catdlica. Seu cardter profético assume formas unicas no conjunto da Igreja mundial,
com riquezas e também com fragilidades assumidas claramente pelas Conferéncias. Pode-se
afirmar que de fato o CELAM emerge como uma instituicdo profundamente presente a partir
da Conferéncia de Medellin. Fundado antes do Concilio Vaticano em 1955, é a partir desta
Conferéncia que se torna realmente relevante seu papel na realidade latino-americana e mesmo
mundial, dado o impacto que seus documentos terdo para toda a Igreja. Desde a Conferéncia de
Medellin em 1968, sob os cinco papas que ocuparam a citedra de Pedro até o momento atual,
todos ndo sé conheceram ou atuaram diretamente na abertura, mas também mencionaram e
referenciaram em varios documentos oficiais para toda a Igreja, as contribuicdes da Igreja desta
parte do mundo.

Para uma regido que esteve por mais de trés séculos sob a dependéncia do colonialismo
europeu e que progressivamente conseguiu uma independéncia politica, mas que somente na
segunda metade do século XX atingiu uma menor dependéncia econémica (neocolonialismo) e
foi palco de disputas e longas dominacdes, a politica teve uma dinamica prépria com muita dor e
sofrimento. Estes fatores refletem diretamente na Igreja que se sente profundamente identificada
com seu povo como mostra sua histéria ao longo dos séculos, desde Bartolomeo de Las Casas, Antén
de Montesinos até Sao Oscar Romero e inimeros outros. As conferéncias do CELAM ouviram o
clamor destes povos e manifestaram em determinados momentos com bastante vigor um apelo
em favor dos oprimidos e sofredores. Tentarei demonstrar como em alguns momentos sua voz
profética ergueu-se solitdria contrarregimes autocraticos e autoritirios em defesa dos direitos
humanos e de dignidade para todos os filhos desta terra. A dominacdo das oligarquias politicas
tradicionais implantou estruturas politicas que criaram sociedades profundamente desiguais. Estes
fendomenos aparecem em momentos distintos das Conferéncias do CELAM.

A opcio preferencial pelos pobres tornou-se a espinha dorsal da expressao pastoral e uma
dentuncia das condi¢des sociais de milhdes de latino-americanos. O profetismo assumiu uma dupla
dimensao: condenar as estruturas de pecado e propor caminhos de transformacao. Fundamentado
no Evangelho e na Doutrina Social da Igreja, aplicando o Concilio Vaticano I, 0 CELAM deu um
rosto proprio aos mesmos na denuncia das injusticas sociais e na busca de transformar uma ordem
social secular inaceitdvel em que emergem contrastes dolorosos de elites muito ricas com milhdes

de famintos e pobres.
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No periodo pés-conciliar a América latina viveu um momento atipico do ponto de vista
politico marcado por ditaduras militares, autoritarismo apoiado velada ou abertamente pelos
Estados Unidos, numa tentativa de domina¢io sem paralelos na histdria recente. A abrangéncia
desta acdo atingiu praticamente toda esta regido direta ou indiretamente. A Igreja Catdlica e,
portanto, o CELAM, se tornaram, em determinados momentos, praticamente a inica voz em
defesa dos oprimidos e silenciados nos diferentes paises. A atuacdo politica da Igreja assumiu uma
grande relevancia e, sem duavidas, gracas a este trabalho salvou numerosas vidas, mas também
gerou numerosos martires.

Uma contextualizacdo de cada momento torna-se indispensavel uma vez que o panorama
sociolégico e mesmo teolégico na publicacdo dos diferentes documentos é fundamental, pois a
América Latina da época da Conferéncia de Medellin nido é mais a mesma quando foi realizada
a Conferéncia de Aparecida. Para tanto, no presente artigo antes de analisar cada Conferéncia
farei uma breve sintese do momento histérico da mesma, para entdo apresentar os pontos mais
relevantes da insercdo politica e, por fim, apresentar a dimensao de cada uma das Conferéncias do
Episcopado. Na parte final buscarei apresentar os elementos transversais presentes ao longo destes

documentos.

2. MEDELLIN (1968): A IGREJA DIANTE DAS ESTRUTURAS DE PECADO

2.1 CONTEXTO HISTORICO

De modo geral, a América Latina viveu nos anos sessenta e setenta do século passado intenso
processo de crescimento demogriéfico, alguns paises se tornaram o epicentro deste processo. As taxas
de incremento populacional sdo muito elevadas e geram aumentos muito significativos do nimero
de habitantes. Ao mesmo tempo acelera-se o processo de urbanizacio, com intensas migracdes
internas, rompendo padrdes seculares de dominio de populacio rural herdada do modelo colonial
que dominara por séculos esta regido. Esta dinimica de expansdo descontrolada das cidades foi
acompanhada de um aumento sem precedentes das populacdes periféricas, muitas em situacdo de
extrema pobreza e miséria. Observou-se um aumento da violéncia em muitas regides. Acentuaram-
se as desigualdades e verificou-se um verdadeiro processo de desenraizamento cultural, afetando
especialmente a estrutura das familias. Registraram-se, em praticamente toda a América Latina,
altas taxas de analfabetismo, baixo acesso ao ensino superior e, até mesmo, importacdo de modelos
educacionais propostos pelos paises dominantes, notadamente da América do Norte. As maiores
geracoes de jovens da histdria destes paises vislumbraram poucas perspectivas.

Em viarios paises os governos implantaram politicas publicas que geram forte
concentracdo de renda nas mios de poucos em contraste com multidées de pobres. Naquele momento,
acentuaram-se as distancias entre paises desenvolvidos e subdesenvolvidos. A estrutura fundiaria
com grandes proprietérios e latifindios coloniais permaneceu intacta, gerando tensio no mundo

rural. Também no campo da economia nio se pode deixar de citar o processo de industrializacao
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que se instaura rapidamente em varios paises, trazendo o denominado “progresso”, mas também
o sub e o desemprego, acompanhado de salarios insuficientes pagos aos trabalhadores, no modelo
denominado de modernizacio dolorosa. O rapido avanco do capital estrangeiro gerou profunda
inseguranca em todos os setores. A entrada do capital estrangeiro visou reconfigurar o contexto
economico, tentando gerar um neocolonialismo sob o dominio dos paises ricos.
Simultaneamente, sob o ponto de vista politico, esta regidao do continente viveu um
periodo de grave instabilidade com o crescimento de governos autoritarios instalados através de
golpes militares, apoiados especialmente pelos Estados Unidos, fragilizando ainda mais as precarias
condicoes das democracias locais. Sob o manto da Alianca para o Progresso, foram acobertadas acdes
nos diversos campos, solapando as bases das democracias locais. A implanta¢io do regime comunista
em Cuba, no comeco dadécada de sessenta, trouxe paraaregido o ambiente da guerra friae da corrida
armamentista, vivido entre o Ocidente e a Unido Soviética. A ideologia da seguranca nacional foi
assumida pelos governos e ditaduras. Os regimes de repressao se multiplicaram e as persegui¢coes
politicas com partidos tinicos ou similares geraram medo e inseguranca. O desaparecimento de
pessoas é frequente em varios paises. Apds vinte anos da Declaracao dos Direitos Humanos pela
ONU, em 1948, e sua enfitica defesa feita pelo Papa Joao XXIII na Enciclica Pacem in Terris,
publicada em 1963, estes mesmos direitos foram desrespeitados sistematicamente pelos regimes
autoritarios implantados manu militari em varios paises da regido. Este clima dominou nas décadas

seguintes.

22 A POLITICA EM MEDELLIN: ESTRUTURAS DE PECADO - VIOLENCIA
INSTITUCIONALIZADA

O vento renovador que soprara sobre o Concilio Vaticano II também esteve presente
em Medellin. A abertura oficial, realizada em Bogot4, uma jornada histérica, com a presenca pela
primeira vez de um papa, Paulo VI, na América Latina, bem demonstrou a importincia da mesma.
A Conferéncia visou implantar especialmente as decisdes do Concilio Vaticano II, concluido em
1965.

No dia anterior a abertura da Conferéncia, em encontro com os camponeses, o Papa
Paulo VI (1968a) usou palavras claras em relacio a situacio dos mesmos, “conhecemos suas
condicdes de vida: para muitos de vds sao humanas. Agora vés nos escutais em siléncio: mas nds
escutamos antes o grito que se eleva de vossos sofrimentos e os da maioria da humanidade.

E prosseguiu:

Sabemos que o desenvolvimento econémico e social foi desigual no grande continente
da América Latina; e embora tenha favorecido os que o promoveram, em principio, des-

cuidou da massa das populacdes nativas, quase sempre abandonadas a um ignébil nivel
de vida e por vezes tratadas e exploradas duramente (Medellin, 1968).

No discurso de abertura da Conferéncia, Paulo VI, além de falar das reformas do Concilio

que desejava ver implantadas na América Latina, mostrou-se atento a realidade regional, apelando

—_—
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para que se buscasse a justica e a paz social, superando as desigualdades de classes, instaurando
uma civilizacdo moderna e crista. Apontou linhas de orientacio pastoral e também fez uma leitura
com um forte cardter politico: “ndo podemos ser solidirios com sistemas e estruturas que cobrem
e favorecem graves e opressoras desigualdades entre as classes e os cidadios de um mesmo pais”
(Medellin). Diante dos desafios concretos daquele momento, o Papa destacou a Doutrina Social da
Igreja, a necessidade de superar a luta de classes e o dever de buscar “a transformacio profunda e
visiondria que a sociedade, em muitas situacdes, ainda necessita hoje” (Medellin).

No decorrer dos intensos debates da Conferéncia, ja se pode sentir os primeiros e
vigorosos passos daquela linha que sera denominada Teologia da Libertacao, marcada pela op¢io
preferencial pelos pobres e oprimidos. A voz profética se levantou em primeiro lugar na dentncia
do que a Conferéncia chamou de estruturas de pecado. Citando os documentos preparatérios, o
Documento final afirmou que: “Em todos eles descrevem a miséria que marginaliza grandes grupos
humanos em nossos povos. Essa miséria, como fato coletivo, se qualifica de injustica que clama aos
céus” (Medellin, p.3).

O Documento apontou intimeras situacdes de injustica e opressio que atingem a
juventude, a familia, os camponeses, os trabalhadores, a mulher, os sindicatos, os produtores, enfim
toda a sociedade envolvida em estruturas opressoras. Portanto, ndo se trata de algo conjuntural,
mas estrutural, caracterizado como estruturas de pecado e geradoras de tensio e angustia, a ponto
de se tornarem uma forma de violéncia institucionalizada.

Destaco uma passagem emblematica em seu contetdo:

Se o cristdo acredita na fecundidade da paz como meio de chegar a justica, acredita que
a justica é uma condicdo imprescindivel para a paz. Ndo deixa de ver que a América
Latina se acha, em muitas partes, em face de uma situacdo de injustica que pode ser
chamada de violéncia institucionalizada, porque as atuais estruturas violam os direitos
fundamentais... A violéncia constitui um dos problemas mais graves da América Latina
(Medellin, p.13).

Neste ponto, o Documento retomou uma frase do Papa Paulo VI (Medellin, p.13): “A
violéncia ndo é nem cristd nem evangélica’. Em outras palavras, os bispos afirmaram que a
realidade social da América Latina contradiz o Evangelho e a mensagem do préprio Cristo. E no
mesmo contexto de forma enfitica os bispos afirmaram que tal “situacdo atenta tdo gravemente
contra a dignidade do homem” (Medellin, p.13).

Ainda na dimensdo estrutural, o Documento destacou que “as institui¢ées tém um
cariter meramente formal” (Medellin, p.3), gerando instabilidade politica e acobertando uma
realidade social injusta, em que se violam os direitos fundamentais da pessoa, tanto no campo
politico como social, com milhdes de latino-americanos em situacio precdria de saude, de
analfabetismo, fome e miséria. A situacio social é geradora de tensdes: “Se o desenvolvimento
é o novo nome da paz”, o subdesenvolvimento latino-americano, com caracteristicas proprias
nos diversos paises, é uma injusta situacdo promotora de tensdes que conspiram contra a paz!

(Medellin p.9)
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Ao longo do texto conclusivo da Conferéncia foi destacado que a pobreza nio ¢ algo
natural, mas fruto da acio humana e das estruturas implantadas: A pobreza, como caréncia dos bens
deste mundo necessarios para uma vida humana digna, ¢ um mal em si. Os profetas a denunciam
como contraria a vontade do Senhor e, muitas vezes, como fruto da injustica e do pecado dos homens.

Em relacio aos poderes puiblicos destaco uma frase critica sobre a omissio: “Sao também
responsaveis pela injustica todos os que nio agem em favor da justica na medida dos meios de
que dispdem, e ficam passivos por temerem os sacrificios e riscos pessoais que implica toda acdo
audaciosa e realmente eficaz” (Medellin, p.14).

No tépico referente a politica, o Documento chamou a atenc¢io para a necessidade de reformas
estruturais que visem o bem comum, pois “na América Latina tal exercicio e decisdes frequentemente
aparecem favorecendo sistemas que atentam contra o bem comum ou favorecem grupos privilegiados”
(Medellin, p.7). Também fez um apelo a participacdo, especialmente das camadas populares e usou
uma linguagem direta, confrontando com as oligarquias e regimes dominantes, sobre a necessidade de
conscientizacdo: “Desejamos afirmar que ¢ indispensavel a formacio da consciéncia social e a percepcio
realista dos problemas da comunidade e das estruturas sociais. Devemos despertar a consciéncia social e
habitos comunitérios em todos os meios e grupos profissionais” (Medellin, p.8).

Numa etapa da histéria regional marcada por regimes de repressdo a liberdade, a Igreja
afirma que nio vai calar e quer assumir inteiramente a responsabilidade histérica que recai sobre
ela no presente, na busca de libertacio.

Uma observacio se tornou fundamental, olhando o momento politico e as circunstincias
da Conferéncia de Medellin: A Igrejalatino-americana assumiu uma posi¢ao profética de autonomia
diante das institui¢cdes, poderes e governos dominantes. Tal passo representou uma ruptura com
o modelo colonialista e elitista que dominara largamente esta parte do mundo. Rompeu com os
poderes estabelecidos e as elites tradicionais, que sempre entenderam que a politica pode ser feita
independente do pensamento da Igreja e que este ndo é um terreno que ela deva opinar. Diante da
realidade descrita, a Igreja expressou sua palavra condenando duramente estruturas dominantes
que oprimem. Foi o primeiro Documento oficial do conjunto dos bispos Latino-americanos que
se posicionou abertamente por mudancas estruturais que sejam condizentes com a Doutrina Social
da Igreja e respeitem os direitos humanos mais fundamentais aqui citados com frequéncia. A
Conferéncia manifestou-se como uma voz profética de dentuncia, quando tantos eram silenciados
ou oprimidos politica e socialmente.

Nagquela circunstancia, o CELAM exerceu um papel fundamental e insubstituivel, uma
vez que muitos bispos eram entdo forcados a calar para sobreviver. Além da dentncia, um papel
fundamental e necessario do profeta é o antincio, a proclamac¢io do caminho e do horizonte a partir
da revelacdo. Pode-se afirmar que, Medellin assumiu institucionalmente algo muito préprio e que
marcou profundamente as décadas seguintes no processo de evangelizacio da América Latina,
e influenciou a prépria Igreja: a opc¢do preferencial pelos pobres, como veremos a seguir. Num
mundo de opressio, Medellin assumiu com coragem e vigor o aspecto mais belo da profecia: o

anudncio da libertacdo.
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2.3 DIMENSAO PROFETICA: A OPCAO PREFERENCIAL PELOS POBRES

Face ao contexto latino-americano: o que a Igreja tem a dizer para os seus fiéis e para a

sociedade? Os préprios bispos responderam, propondo um caminho de transformagio:

Diante das tensdes que ameacam a paz, chegando inclusive a insinuar a tenta¢do da vio-
léncia; diante da concepgio cristd da paz que ficou descrita acima, cremos que o Epis-
copado latino-americano nio pode deixar de assumir responsabilidades bem concretas,
porque criar uma ordem social justa, sem a qual a paz é ilusdria, é uma tarefa eminente-
mente cristd (Medellin, p.14).

Diante de estruturas que violam os direitos fundamentais, “a situacdo exige transformacdes
globais, audaciosas, urgentes e profundamente renovadoras” (Medellin, p.13). A Igreja se coloca
ao lado dos fracos porque deve “defender segundo o mandato evangélico o direito dos pobres e
oprimidos (p.15). E tarefa da Igreja promover a libertacio integral: politica, econdémica, social e
humana.

O Documento de Medellin chamou para a construcio de uma consciéncia de maior
solidariedade com as nac¢des subdesenvolvidas, para a superacdo de privilégios. Reconheceu a
necessidade de mudancas profundas diante de uma época cheia de anseio de emancipacio total,
de libertacao diante de qualquer servidao. Condenou com veeméncia a guerra e a luta de classes
diante de um mundo entdo polarizado, entre o modelo capitalista ocidental e 0 modelo comunista.

A promocio humana ¢ a linha de acdo em favor do pobre, respeitando sua dignidade
pessoal, ensinando-lhe a ajudar-se a si mesmo. Esta opcdo e acdo é vista como uma exigéncia
evangélica. Corajosamente os bispos apelaram para uma educacio libertadora: propor uma
visao da educacio mais conforme com o desenvolvimento integral que propugnamos para nosso
continente; chami-la-iamos de “educacio libertadora”, isto é, que transforma o educando em
sujeito de seu préprio desenvolvimento. Deve buscar antecipar o futuro almejado.

A transformacio social para uma sociedade mais justa gerard a paz: “A paz ¢, antes de
mais nada, obra da justica”, conforme o Concilio Vaticano II (Gaudium et Spes, 2000, n.73). Ela
supOe e exige a instauracdo de uma ordem justa, como indicam especialmente as enciclicas Pacem
in Terris e Populorum Progressio do Papa Joao XXIII. Neste sentido, enfatizaram os bispos latino-
americanos, no limiar de uma nova época, o apelo de libertacdo que brota na América Latina: Um
surdo clamor nasce de milhdes de homens, pedindo a seus pastores uma libertacio que nio lhes
chega de nenhuma parte.

Neste contexto, a América Latina anseia por uma Igreja que deve ser pobre por uma

exigéncia evangélica, a Igreja é chamada a viver a pobreza evangélica

A Igreja da América Latina, dadas as condicdes de pobreza e subdesenvolvimento do
continente, sente a urgéncia de traduzir esse espirito de pobreza em gestos, atitudes e
normas, que a tornem um sinal mais licido e auténtico do Senhor. A pobreza de tantos
irmios clama por justica, solidariedade, testemunho, compromisso, esforco e superacio
para o cumprimento pleno da missdo salvifica confiada por Cristo. Isto ha de se concreti-
zar na dentncia da injustica e da opressio, na luta contra a intoleravel situacio suportada
frequentemente pelo pobre, na disposicdo de dialogar com os grupos responsiveis por

—_—
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essa situacdo, para fazé-los compreender suas obrigacdes. Por tudo isso queremos que
a Igreja da América Latina seja evangelizadora e solidiria com os pobres, testemunha
do valor dos bens do Reino e humilde servidora de todos os homens de nossos povos.
(Gaudium et Spes, 2000, n.63)

Portanto, Medellin assumiu uma vigorosa op¢ao preferencial pelos pobres, como
tomada de posic¢do politica decorrente do Evangelho, clamando por libertacio, justica e mudanca
estrutural. Onze anos mais tarde, muitas dessas posicoes sao reafirmadas ou aprofundadas diante

de um contexto que se agravara em alguns paises latino-americanos.

3. PUEBLA (1979): A DIGNIDADE HUMANA E OS ROSTOS CONCRETOS DA DOR

3.1 0 CONTEXTO LATINO-AMERICANO POS-MEDELLIN

A passagem dos anos sessenta para os setenta, nao sé6 manteve o panorama anteriormente
descrito como aprofundou o modelo politico-econdémico sustentado pelos Estados Unidos na regiao.
Alguns regimes deixaram cair suas mascaras e assumiram um forte carter repressivo, apoiando
até mesmo a tortura e uma aberta perseguicdo politica, fechando parlamentos e outras instituicoes
da sociedade civil. Assim, no intervalo entre as duas conferéncias do CELAM, foram implantadas
ditaduras durissimas ou governos militares na Bolivia (1969), Uruguai (1973), Chile (1973), Peru
(1975), Argentina (1976), Nicardgua (1978). Os conflitos armados foram constantes. Os anos de
chumbo pesam sobre uma populacido desprotegida e sem condi¢des de resisténcia. Alguns paises
viveram naquela década alguns dos dias mais sombrios de sua histéria. Uma verdadeira negacido da
sua histéria, tio humana, tdo rica, tio bela.

O contexto socioldgico permanece, com intensas migracdes internas, processo de urbanizacao
descontrolado, uma pobreza persistente. Esta situa¢do estd muito presente durante a terceira Conferéncia

do episcopado latino-americano, que se manifesta muito sensivel a dor do seu povo.
3.2 APOLITICA EM PUEBLA

A situacdo interna em varios paises gerou diferentes reacdes a Igreja durante a década
que separa Puebla de Medellin. Registrou-se em diversos paises prisoes, persegui¢do politica,
exclusdo, assassinatos de bispos, padres e leigos. Os 6rgaos de repressao se infiltraram em setores
das dioceses, pardquias, igrejas. A Igreja passou a ser vista como “subversiva’. A grande midia se
alinhou ao poder econémico e faz um trabalho ideoldgico, acobertando ou descaracterizando a
dolorosa realidade.

Alguns setores ja manifestavam uma reacdo. No Brasil, por exemplo, os bispos e
superiores religiosos do regional do Nordeste publicaram, em maio de 1973, um texto marcante:
“Eu ouvi os clamores do meu povo”. A emergéncia da Teologia da Libertacdo gerou tensdes dentro
do proéprio episcopado, com divisdes entre conservadores e progressistas e mesmo entre teélogos

—_—
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latino-americanos e a Ctria Romana. A relacio entre fé e politica é debatida intensamente.

O Documento de Puebla fez uma profunda anilise sociolégica, em que apontou com clareza
os graves problemas da América Latina: pobreza, marginalidade, desigualdade social, analfabetismo,
falta de esperanca. Um ponto fundamental do Documento é a afirmacio da gravidade da situacio,
que ndo é conjuntural, mas estrutural: “Ao analisarmos mais a fundo tal situacdo, descobrimos que
essa pobreza nao é uma etapa transitéria, e sim produto de situacoes e estruturas econémicas sociais
e politicas que ddo origem a esse estado de pobreza, embora haja também outras causas da miséria”
(Puebla, n.30). Em outra passagem, o texto complementa indicando que a América Latina vivia
uma institucionalizacio da injustica e da violéncia. Numa veemente dentncia, os bispos afirmam:
“Também aumenta, com frequéncia, a injustica que se pode chamar de institucionalizada” (Puebla,
n.48). Os bispos apontam a contradi¢do com a fé: “Em povos de arraigada fé cristd impuseram-se
estruturas geradoras de injustica” (Puebla, n.437). E contudo, sdo sustentados regimes de excecdo
coniventes com esta realidade social injusta: “Reconhecemos com pesar a presenca de muitos regimes
de opressdo em nosso continente” (Puebla, n.500).

Destaco aqui uma passagem que se tornou marcante quando mostra quem sao os pobres

da América Latina, com “o rosto desfigurado” de povos marginalizados:

Esta situacdo de extrema pobreza generalizada adquire, na vida real, feicdes concre-
tudinalissimas, nas quais deveriamos reconhecer os rostos sofredores de Cristo, o Se-
nhor”: rostos de criancas, - rostos de jovens, - rostos de indigenas — rostos de afro-
descendentes — rostos de operarios, - rostos de ancifos — rostos de subempregados
e desempregados, -rostos de mulheres — rostos de marginalizados e amontoados das
nossas cidades (Puebla, p.31-32).

O desrespeito aos direitos humanos é condenado repetidamente. A opressiao politica
ja denunciada em Medellin retorna, pois em algumas regides nio s6 nio desapareceu como se
tornou ainda mais grave. Somaram-se a isto as angustias produzidas pelo abuso do poder, tipicas
dos regimes de forca. Angustias causadas pela repressao sistematica ou seletiva, acompanhada de
delacio, de violacdo da privacidade, de pressdes exageradas, de torturas, de exilios. A guerrilha,
o terrorismo, os sequestros foram duramente condenados. Em relacido as ideologias politicas
dominantes, inicialmente o Documento de Puebla destacou as ideologias da Seguranca Nacional,
aquelas que dao sustentacio aos regimes totalitarios e autoritarios opressores como causa de
inseguranca e violacdo dos direitos humanos (Puebla, 1979, n.49).

Na década de setenta correntes politicas defendiam o liberalismo em confronto com
o risco de implantacdo do comunismo. Os bispos condenaram tanto a ideologia liberal como a
marxista, reafirmando a Doutrina Social da Igreja. A ideologia liberal que predominou alargou
a distincia entre ricos e pobres, valorizando mais o capital que o trabalho. A ideologia marxista
nao foi apresentada como alternativa, mas rejeitada pela Igreja, por negar valores cristaos, propor
um materialismo coletivista, criar utopias inviaveis e usar o instrumento da forca, aumentando
a violéncia. O episcopado afirmou que os paises da América Latina ndo aceitavam ser satélites

de nenhum pais do mundo nem tampouco das ideologias que lhe sdo peculiares. E logo adiante
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acrescentaram: “Outro ponto que nos faz estremecer as entranhas e o coracdo é a corrida
armamentista’ (Puebla, n.8).

Em relacio aos sistemas sociopoliticos dominantes no continente, os bispos afirmaram
com veeméncia que se instalou um verdadeiro sistema de pecado social, contradizendo o
Evangelho e a histéria destes povos. Nesta angustia e dor, a Igreja identificou uma situacio
de pecado social, cuja gravidade é tanto maior quanto se da em paises que se dizem catdlicos
e que tém a capacidade de mudar” (Puebla, n.28). Neste contexto, ecoaram vozes libertadoras,
como a de Dom Pedro Casaldaliga, Dom Hélder Camara, Dom Evaristo Arns, Dom Raul Silva
Henriques, Dom Enrique Angelelli, e logo apdés Puebla uma outra voz em El Salvador, que foi
silenciada pelas armas: Sdo Oscar Romero, que clamava: “Em nome de Deus, em nome deste
povo sofredor, cujos lamentos sobem até o céu cada dia mais tumultuosos, eu lhes suplico, eu
lhes rogo, eu lhes ordeno: cessem a repressio!..Em nome de Deus: nio matem seus irmios”
(Romero, 1980).

Em vérias oportunidades, como identificado acima, os diferentes contextos -
economico, social, politico, cultural — foram denominados com termos contundentes: injustica
institucionalizada, sistema de pecado, ou pecado social. A Igreja denunciou estas estruturas
sociais que violam os direitos humanos mais fundamentais, como o direito a vida digna, a saude,
a educacdo, a superacdo da fome, a moradia, ao salario justo, ao repouso. Diante desta realidade,
socialmente injusta, politicamente opressora, economicamente desigual, diante da dor deste povo
sofrido o que a Igreja propds em Puebla?

Medellin jd manifestara uma profunda ruptura com uma posicio tradicional da Igreja
latino-americana: mudou o seu lugar social. Isto é: a mudanca significou ruptura com as ricas
elites tradicionais no campo da economia; no campo da politica ruptura com os grupos do poder
dominante e seus regimes de opressao. A dependéncia economica, social, dos paises hegemonicos
do hemisfério norte, aliados a elites locais foi profundamente questionada e interpelada diante
do quadro de pobreza da imensa maioria. Tratou-se de colocar em xeque o modelo neocolonial.
Reafirmar a op¢io preferencial pelos pobres foi se definir, tomar uma decisio e, portanto, o
exercicio de uma posicdo politica, porque a existéncia de pobres decorre de uma estrutura
sociopolitica opressora de pecado. Esta op¢do é evangélica, porque foi a op¢io do préprio Cristo.

A partir de uma leitura sociolégica, podemos afirmar que tanto em Medellin como em
Puebla foi superada a visdo positivista-funcionalista de que a ordem social vigente é a ordem ideal
e, portanto, deve ser preservada, sofrendo pequenos ajustes ou reformas, sem contudo ser mudada.
A proposicio de reformas estruturais profundas caminha para uma leitura critico-histérica da
realidade, que nio s6 pode, mas deve ser transformada.

Este posicionamento da Igreja causa um profundo desconforto e reacdo em amplos
setores da sociedade, especialmente nas classes dominantes alinhadas aos poderosos do mundo
da politica. A repressio ja explicita deixa cair as suas mascaras e em breve, em varios paises fara
Nnovos martires que com seu sangue regarao esta terra para que um dia haja a0 menos um pouco

de justica, liberdade e paz.
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3.3 DIMENSAO PROFETICA: A LIBERTACAO NECESSARIA

Face a conjuntura exposta, os bispos se mostraram sensiveis porque: “Do coracdo dos
vérios paises que formam a AL estd subindo ao céu um clamor cada vez mais impressionante. E o
grito de um povo que sofre e que reclama justica, liberdade e respeito aos direitos fundamentais dos
homens e dos povos” (Puebla, n.87). Profeticamente, quando muitos so calados, eles denunciam
os “mecanismos geradores de pobreza” (Puebla, n. 1160) e uma “realidade escandalosa da América
Latina” (Puebla, n.1154).

Os bispos reivindicaram mudancas estruturais com vida digna para todos: “A mudanca
necessaria de estruturas sociais, politicas e economicas injustas, nao sera verdadeira e total se nao
for acompanhada pela mudanca das estruturas mentais, relativas ao ideal de uma vida humana
digna e feliz, que por sua vez dispde para a conversio” (Puebla, n. 1155). Repetindo as palavras
do Papa na abertura, pediram “que sejam derrubadas as barreiras da exploracio, contra as
quais sd3o impotentes os melhores esforcos de promocio” (Puebla, n.28). E acrescentaram que a
Igreja vé com profunda dor “o aumento macico, por vezes, de violacdes de direitos humanos” e
lembrando a Evangelli Nuntiandii afirmam “[...] o dever de anunciar a libertagio de milhdes de
seres humanos, entre os quais a Igreja identifica muitos dos seus filhos; o dever de acelerar essa
libertacdo, de dar testemunho e de garantir que ela seja total”. Por isso mesmo, a evangelizacio
supde o conhecimento da realidade e o compromisso do Povo de Deus para superar “a situacdo
de miséria, marginalizardo, injustica e corrupcio, que fere o nosso continente” (Puebla, n. 281) e
“construcio duma sociedade nova, para o povo e com o povo” (Puebla, n.1120). Em vérios pontos
os bispos assumiram a defesa dos direitos humanos, e foram solidarios com todos os que lutam por
justica, e tém um compromisso com os mais necessitados.

Tal realidade social da pobreza é a ante evangélica e sindnimo de exploracio, de opressao,
de uma situacdo desumana” (Puebla, n.28). Um escandalo e uma contradi¢io com o ser cristdo, “a
brecha crescente entre ricos e pobres”. Puebla denunciou que o luxo de alguns poucos se converteu
em insulto contra a miséria das grandes massas e que isto “é contrario ao plano do Criador e a
honra que lhe é devida. Nesta angustia e dor, a Igreja discerne uma situacio de pecado social”
(Puebla, n. 44 e 45).

A opcio pelos pobres tornou-se o eixo teolégico articulador, porque: “o melhor servico
ao irmio € a evangelizacio que o liberta das injusticas, o promove integralmente e o dispde como
filho de Deus, o liberta das injusticas e o promove integralmente” (Puebla, n.1145). Isto implica “a
necessidade de conversao de toda a Igreja para uma opcao preferencial pelos pobres, no intuito de
sua integral libertacdo” (Puebla, n. 1134). Este servico exige uma conversio para “uma identificacio
cada dia mais plena com Cristo pobre e com os pobres” (Puebla, n.1140).

Esta opcio preferencial pelos pobres deve levar a construir um projeto histérico concreto:
uma civilizacdo do amor, baseada na comunhio e na participacdo, porque a verdadeira libertacdo
vem de Jesus Cristo (Puebla, n.281). Como o préprio Documento de Puebla ressaltou, destaco este

ponto pela sua novidade e pelo destaque que teve no magistério do Papa Francisco:

Teopraxis, Passo Fundo, v.43, n.140, p. 43-61, Jan./Dez./2026. ISSN On-line: 2763-5201.




ROSSATO, Ricardo;
A politica nas Conferéncias Latino-Americanas: Voz Profética da Igreja

A Igreja evangelizadora faz um veemente apelo para que os jovens nela busquem o lugar de
sua comunhdo com Deus e os homens a fim de construir “a civilizacio do amor” e edificar a
paz na justica. Convida-os a que se comprometam eficazmente numa acio evangelizadora que
nio exclua ninguém, de acordo com a situacdo em que vivem, e tendo predilecio pelos mais
pobres (Puebla, n. 1188).

Ao olhar para o Documento de Puebla, pode-se afirmar que nele aparece o rosto da Igreja latino-
americana. Também se mostra a forte influéncia que a Teologia da Libertacao exerceu no continente
naquele momento histérico'. A dimensdo de uma Igreja profética, pobre com os pobres e sofredores
marcou profundamente aquele periodo, em continuidade com Medellin. Em Santo Domingos havera

continuidade ou mudancas?

4.SANTO DOMINGO (1992): NOVA EVANGELIZACAO E DESAFIOS SOCIOPOLITICOS

4.1 0 CONTEXTO LATINO-AMERICANO POS-PUEBLA

A quarta conferéncia do CELAM realizou-se em espaco simbdlico: no local onde chegaram os
primeiros europeus na América, ap6s quinhentos anos. Também num momento marcante da histéria:
na passagem de civilizacdo. Portanto, a Conferéncia de Santo Domingo aconteceu num tempo sob o
signo das mudancas em todos os campos simultaneamente.

Especificamente na América Latina, ocorreram mudancas significativas entre a Conferéncia
de Puebla e Santo Domingo no continente. No campo politico, observava-se que a maioria dos paises
latino-americanos viviam certo distensionamento com a queda das ditaduras militares, e a transicdo
lenta para regimes democréticos; mas ainda formais, com instituicbes pouco consolidadas, sistemas
partiddrios instaveis, forte desconfianca popular em relacido a politica. Contudo, no campo social-
econémico manteve-se a pobreza estrutural, a exclusao, a concentracio de renda, o crescimento
acelerado das periferias urbanas, novas formas de pobreza urbana em consequéncia da migracao rural.
O narcotrafico se expandiu, com o aumento da violéncia e da criminalidade. Os movimentos populares,
vigorosos nas duas décadas anteriores, declinaram acentuadamente.

Além disso, no campo politico também se consolidou gradativamente o neoliberalismo, com
politicas de privatizacdo, reducdo do papel do Estado, abertura econémica, precarizaciao do trabalho,
gerando o aumento das desigualdades sociais. Instalou-se rapidamente uma sociedade de consumo,
relativizando valores éticos tradicionais, vistos como superados.

No plano internacional, o mundo também viveu profundas mudancas: a queda do muro
de Berlim (1989) pos fim a guerra fria e enfraqueceu os projetos alternativos ao capitalismo liberal,
bem como as ideologias revolucionirias de inspira¢io marxista. Aos poucos, foi se desenhando uma
nova ordem mundial, denominada globalizacdo. Cresceu a influéncia dos meios de comunicacido. A

globalizacido cultural avancou rapidamente, homogeneizando e dominando a cultura a partir dos paises

1 Entre as inimeras publicacdes daquela década vale destacar que no ano de 1972, Leonardo Boff, lancava a sua marcante
obra: Jesus Cristo Libertador, Petrépolis: Vozes.
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ricos. No campo religioso acentuou-se o pluralismo religioso, com um crescimento significativo
das igrejas evangélicas, pentecostais, neopentecostais e uma respectiva diminui¢io da influéncia da
Igreja Catdlica. Diante destes fendmenos, apds a comemoracdo dos 500 anos de evangelizacio da

América Latina, qual é a palavra dos bispos deste subcontinente para os seus povos?
4.2 A POLITICA EM SANTO DOMINGO

Quando se trata da politica no Documento de Santo Domingo, uma primeira observacao
torna-se relevante: nesta Conferéncia registrou-se uma mudanca de enfoque em relacdo as anteriores.
Santo Domingo, sendo abandonou, a0 menos amenizou a leitura estrutural da realidade, a dentncia
das “estruturas de pecado”, o forte tom politico-profético tanto de Medellin como de Puebla. Diminuiu
a andlise politico-estrutural e a politica passou do centro para a periferia do discurso eclesial. Nao
significa a auséncia da questio mas uma significativa mudanca de enfoque.

O Documento (Santo Domingo, 1993) afirmou o respeito da Igreja pela autonomia da ordem
temporal destacando que a Igreja nao tem um modelo especifico de regime politico. Mas, citando o
Papa Jodo Paulo, afirma que: “A Igreja encara com simpatia o sistema da democracia” (Santo Domingo,
n.190), e deve “Proclamar insistentemente a sociedade civil os valores de uma genuina democracia
pluralista, justa e participativa” (Santo Domingo, n. 193). Contudo, os bispos registraram, que em
alguns paises a democracia vem se deteriorando devido “a corrup¢do administrativa, distanciamento das
liderancas partidarias com relacdo aos interesses das bases e as reais necessidades da comunidade; vazios
programaticos e desatencdo do social e ético-cultural da parte das organizacdes partidarias; governos
eleitos pelo povo que nio se orientam eficazmente para o bem comum; muito clientelismo politico e
populismo, porém pouca participacdo” (Santo Domingo, n.192). Ao mesmo tempo que destacaram que
progrediu a consciéncia dos direitos humanos (Santo Domingo, n.166), também cresceu o problema da
violacdo de alguns direitos e incrementaram-se condi¢des sociais e politicas adversas.

Sob o olhar sociolégico, o Documento apontou para a deterioracio das condi¢coes de
trabalho (Santo Domingo, n.183) e denunciou a concentragio de terras: “cinco séculos de presenca do
Evangelho... ndo instauraram ainda uma equitativa distribuicao dos bens da terra, que infelizmente
ainda estd nas maos de uma minoria” (Santo Domingo, n.174). Os bispos sdo sensiveis a pobreza
e miséria de milhoes de latino-americanos: “é o mais devastador e humilhante flagelo que vive a
América Latina e Caribe!” (Santo Domingo, n.179). Contudo, evitou-se qualquer alinhamento
politico com projetos ideolégicos ou uma linguagem de confronto politico. Pois a politica deve estar
a servico da pessoa e do bem comum e os cristdos sdo estimulados a uma formacio da consciéncia
politica, segundo a Doutrina Social da Igreja.

As mudancas que registramos na andlise do contexto também influenciaram
significativamente na postura dos bispos em Santo Domingo. Sem divida as posi¢des assumidas
pelo Papa Joao Paulo II na abertura foram o elemento balizador da posicio dos bispos. Se nas
conferéncias anteriores predominou uma linha progressista no campo politico, em Santo

Domingo as posi¢cdes foram mais conservadoras, com certa contencio institucional da Teologia
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da Libertacdo. Repetidas vezes recomendou-se um maior conhecimento e aprofundamento da

Doutrina Social da Igreja.
4.3 A DIMENSAO PROFETICA: EM CRISTO A VERDADEIRA LIBERTACAO

Esta dimensao sempre aponta os problemas e encaminha para o antncio. No primeiro
ponto os bispos denunciaram as desigualdades estruturais persistentes, a destruicio das economias
estatais, o neoliberalismo (Santo Domingo, n.198) e afirmaram que viram aumentar a lista dos
rostos sofridos assinalados em Puebla como aqueles desfigurados pela fome, aterrorizados pela
violéncia, envelhecidos por condicdes de vida infra-humanas, angustiados pela sobrevivéncia
familiar (Santo Domingo, n.179). Também foram citados os problemas decorrentes da deterioracdo
da vida nas cidades, as condicées de vida indigna dos indigenas e camponeses despojados de suas
terras, as queimadas na Amazodnia e outras regides (Santo Domingo, n.169).

No mais belo ponto da dimensdo profética — o antincio — os bispos proclamaram que a
Conferéncia decide “assumir com decisdo renovada a evangélica op¢io preferencial pelos pobres”
(Santo Domingo, n. 180), e “a dar testemunho auténtico de pobreza evangélica em nosso estilo
de vida e em nossas estruturas eclesiais, tal qual Ele fez” (Santo Domingo, n.178) e que saibamos
descobrir o proprio rosto do Senhor nos rostos sofridos dos irmaos (Santo Domingo, n. 179).
Destacou-se que “o seguimento de Cristo significa comprometer-se a viver segundo seu estilo”
(Santo Domingo, n. 160). Enfatizou a dignidade humana, a defesa da vida num mundo globalizado, a
defesa dos Direitos Humanos a partir do Evangelho e da Doutrina Social da Igreja. Ao mesmo tempo
que defendeu a promoc¢ao humana. O tom sobre as reformas estruturais diminui sensivelmente,
quase desapareceu. Aborda de modo geral a degradacio ambiental (Santo Domingo, n.169-170).
Porém, mudou o enfoque e mudou o tom da abordagem critica social.

Ao analisar a conferéncia de Santo Domingo é indispensavel observar que ela se colocou
na perspectiva dos 500 anos de presenca do homem europeu na América Latina. Foi inaugurada
no dia 12 de outubro de 1992, no local em que acostou Colombo. Fez uma reflexio critica sobre
o processo de evangelizacdo, com o reconhecimento das sombras e luzes, das injusticas histéricas
contra os povos indigenas e afrodescendentes, e reafirmou sua missdo com a proposta de uma nova
evangelizacdo, tema central de toda a Conferéncia.

Quinze anos depois, em Aparecida alguns temas retornaram e outros enfoques apareceram.

5. APARECIDA (2007): DISCIPULOS MISSIONARIOS TRANSFORMANDO A SOCIEDADE

5.1 CONTEXTO NA ENTRADA DO NOVO SECULO

Na virada do milénio, o panorama mundial apresentou um fenémeno que marcou
profundamente os ultimos anos do século passado e marca os primeiros anos deste século:

aprofundou-se a passagem de civilizacdo com mudancas simultineas em todos os campos e em
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todo o mundo. Assistimos a um verdadeiro desmonte da antiga ordem mundial, enquanto foi
sendo gestada a nova. Torna-se consensual que se vivia uma passagem de época. Tudo o que
representava o passado passou a ser visto como superado. O novo se tornou um valor em si. Os
pilares da modernidade - educacdo, familia, Estado, religido — sdo profundamente atingidos,
questionados ou mesmo negados. O processo de secularizacio, apoiado na pds-modernidade
avancou significativamente. No campo econdémico, o neoliberalismo ainda continua, embora
com menos for¢a, com o enfraquecimento do papel do Estado, especialmente nas politicas sociais,
avanco das privatizacdes, precarizacdo do trabalho e severa perda de credibilidade de instituicdes
internacionais. No campo da economia aumentou a concentrac¢io de renda e também o fosso entre
ricos e pobres.

No campo social, a urbanizacio continua acelerada especialmente na América Latina,
Africa e Asia. Este processo rompeu um padrio milenar: no final da primeira década do século XXI,
pela primeira vez em toda a histéria humana, a populacdo urbana superou o nimero da populaciao
rural. O mundo que fora majoritariamente rural em todo o longo passado, agora se tornou urbano.
Isto impacta toda a histdria, toda a sociedade. Sinteticamente, estas s3o as marcas do tempo em que
acontece a V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe, em Aparecida, Brasil

e que perpassam o contexto atual.
5.2 A POLITICA EM APARECIDA

Nos quinze anos que separam Santo Domingo e Aparecida mudancas importantes
aconteceram no mundo da politica. O avanco do neoliberalismo foi relativamente freado. Na
politica, a0 menos oito paises da regido sio governados pela esquerda, entre eles Brasil e Argentina.
O papel do Estado é em parte recuperado e as politicas ptblicas assumiram um carater mais social,
mas permaneceu a desconfianca nas elites politicas tradicionais, os sistemas politicos instaveis, a
corrup¢ao, a judicializacdo da politica e outras mazelas.

Destaco inicialmente uma observagio profunda de carater antropolégico e mesmo teolégico:
os bispos reconheceram as grandes mudancas e o alcance global das mesmas, porém constataram
que: “nesse novo contexto social, a realidade para o ser humano se tornou cada vez mais sem brilho
e complexa” (Aparecida, n. 36 e 37), gerando uma crise de sentido, diluindo uma preciosa tradicio.
Depois de reconhecer os graves problemas sociais em relacio a mulher, aos afrodescendentes,
indigenas, jovens, criancas, os bispos apontaram os problemas econémicos como a concentrac¢io da
renda, a neodependéncia, o capital especulativo, a alarmante corrup¢io, subemprego, a concentraciao
das terras, dentre outros,. Os bispos dedicaram um item especifico para a politica.

Depois de constatar um certo avan¢o no campo democritico, apontaram o avanc¢o de
formas autoritarias e a emergéncia de um neopopulismo e a face meramente formal da democracia
de diversos regimes e insistiram “‘que é necessiria uma democracia participativa e baseada na
promocio e respeito dos direitos humanos. Uma democracia sem valores, como os mencionados, se

torna facilmente uma ditadura e termina traindo o préprio povo” (Aparecida, n.74). Denunciaram
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um grave problema: “o recrudescimento da corrupcio na sociedade e no Estado, envolvendo os poderes
legislativos e executivos em todos os niveis, alcancando também o sistema judicidrio que, muitas vezes,
inclina seu juizo a favor dos poderosos” (Aparecida, n.77). A discriminacdo em relagdo aos afrodescendentes

e indigenas continua.

5.3 DIMENSAO PROFETICA: DA GLOBALIZACAO EXCLUDENTE PARA A CIVILIZACAO DO
AMOR

Os avancos, anteriormente citados, ndo atingiram todos da mesma forma, pois “em alguns paises
tém aumentado a repressio, a violacdo dos direitos humanos, inclusive o direito a liberdade religiosa, a
liberdade de expressio e a liberdade de ensino, assim como o desprezo a obje¢do de consciéncia” (Aparecida,
n.80). O quadro da violéncia, nas varias formas e agentes como o crime organizado e o narcotréfico, grupos
paramilitares, violéncia comum sobretudo na periferia das grandes cidades, também foi registrado pelos
bispos (Aparecida, n. 78 e ss). Os bispos apontaram que “persistem estruturas injustas que geram pobreza,
exclusdo e violéncia, e que clamam ao céu” (Aparecida, n.82).

A partir deste olhar afirmaram que: “Tudo isso mostra que nio pode existir democracia verdadeira
e estavel sem justica social, sem divisao real de poderes e sem a vigéncia do Estado de direito. O crescimento
de uma consciéncia politica deve conduzir a democracia participativa e estio se criando maiores espacos
de participacdo”. Esses grupos estio tomando consciéncia do poder que tém nas maos e da possibilidade
de gerarem mudancas importantes para a conquista de politicas publicas mais justas, que “revertam sua
situacdo de exclusdo” (Aparecida, n.75).

Numa leitura mais abrangente, em Aparecida, os bispos fizeram duras criticas a globalizacio, que
favorece uma concentracio de poder e riqueza nas maos de poucos, e aumenta a exclusao social, econémica
e cultural de grandes setores da populacio (Aparecida, n. 60 e ss). Também observaram que “é positiva a
globalizacio da justica, no campo dos direitos humanos e dos crimes contra a humanidade” (Aparecida,
n.82). De modo sintético pode-se afirmar que em Aparecia a Igreja latino-americana, atuando como
defensora dos direitos humanos, levantou sua voz critica diante da exclusdo social, com um distanciamento
institucional de projetos partidarios, condenando a desigualdade, o narcotrafico, a violéncia, a corrupcio, o
enfraquecimento da ética ptiblica mantendo a opcio preferencial pelos pobres. A polarizacdo politica ainda
nio é mencionada, mas as criticas aos modelos vigentes jd antecipam uma posicao.

Neste contexto, em continuidade com as conferéncias anteriores, os bispos se posicionaram muito
claramente ao lado dos excluidos, dos pobres e sofredores e propuseram uma Igreja discipula, missiondria e
comprometida com a vida plena, sem se confundir com projetos ideoldgicos. A missao inclui a transformacao
das estruturas sociais a luz do Evangelho, com forte defesa do bem comum, da justica, da participacio cidada
e da ética na politica.

Os bispos assumiram uma dimensdo muito prépria da Igreja neste continente: “Dentro dessa
ampla preocupacio pela dignidade humana, situa-se nossa angustia pelos milhdes de latino-americanos e
latino-americanas que nio podem levar uma vida que corresponda a essa dignidade. A op¢do preferencial

pelos pobres é uma das peculiaridades que marca a fisionomia da Igreja latino-americana e caribenha”

Teopraxis, Passo Fundo, v.43, n.140, p. 43-61, Jan./Dez./2026. ISSN On-line: 2763-5201.




ROSSATO, Ricardo;
A politica nas Conferéncias Latino-Americanas: Voz Profética da Igreja

(Aparecida, n. 391). Por isso, a Igreja deve ser “advogada da justica e defensora dos pobres” (Aparecida,
n. 223 e ss), diante das “intolerdveis desigualdades sociais e econdmicas”, que “clamam ao céu”. E
destacaram: “Assumindo com nova forca essa opcao pelos pobres, manifestamos que todo processo
evangelizador envolve a promo¢iao humana e a auténtica libertacio, sem a qual nio é possivel uma
ordem justa na sociedade” (Aparecida, n.399).

Tal missédo foi assumida diante dos novos rostos dos pobres:

Os migrantes, as vitimas da violéncia, os deslocados e refugiados, as vitimas do trifico de
pessoas e sequestros, os desaparecidos, os enfermos de HIV e de enfermidades endémicas, os
téxico dependentes, idosos, meninos e meninas que sdo vitimas da prostituicdo, pornografia e
violéncia ou do trabalho infantil, mulheres maltratadas, vitimas da exclusio e do trafico para a
exploracdo sexual, pessoas com capacidades diferentes, grandes grupos de desempregados/as,
os excluidos pelo analfabetismo tecnoldgico, as pessoas que vivem na rua das grandes cidades,
os indigenas e afro-americanos, agricultores sem-terra e os mineiros (Aparecida, n.400).

As realidades latino-americanas, com “muitos abandonados, excluidos e ignorados em sua
miséria e dor, contradizem a esse projeto do Pai” e “os rostos sofredores dos pobres sdo rostos sofredores
de Cristo” (Aparecida, n.358). A Igreja latino-americana deve ser a casa do pobre: “A Igreja de Deus na
América latina e no Caribe é sacramento de comunhio de seus povos. E morada de seus povos; é casa
dos pobres de Deus” (Aparecida, n. 524). Esta op¢io é evangélica, pois nossa fé proclama que: “Jesus
Cristo é o rosto humano de Deus e o rosto divino do homem”. Por isso, “a op¢io preferencial pelos
pobres estd implicita na fé cristolégica, naquele Deus que se fez pobre por nés, para nos enriquecer
com sua pobreza (Aparecida, n. 392 e 393)”. Esta opcdo é libertadora: “O rico magistério social da
Igreja nos indica que nao podemos conceber uma oferta de vida em Cristo sem um dinamismo de
libertacdo integral, de humanizacio, de reconciliacio e de inser¢io social” (Aparecida, n. 359) e a partir
da Gaudium et Spes: “Deve ser integral, isto é, promover todos os homens e 0 homem todo” (Aparecida,
n.399).

No Documento de Aparecida, lugar especial foi reservado aos leigos - discipulos missionarios
para o servico ao mundo — (Aparecida, n.280) e que devem ser “homens da Igreja no cora¢io do mundo,
e homens do mundo no coracdo da Igreja” (Aparecida, n. 209), formados para “atuar 2 maneira de
fermento na massa para construir uma cidade temporal que esteja de acordo com o projeto de Deus”

(Aparecida, n. 505). E retomando a Evangellii Nuntiandi destacou o seu lugar:

O espaco proéprio de sua atividade evangelizadora é o mundo vasto e complexo da politica,
da realidade social e da economia, como também da cultura, das ciéncias e das artes, da vida
internacional, dos ‘mass media’, e outras realidades abertas a evangelizacdo, como o amor, a
familia, a educacdo das criancas e adolescentes, o trabalho profissional e o sofrimento (Apare-
cida, n. 210). Os leigos especialmente convidados a um engajamento para construcio de uma
sociedade justa.

Em relacdo ao meio ambiente, os bispos denunciaram, o que se tornard um grave problema
posteriormente: (Aparecida, n. 473) “A riqueza natural da América Latina e do Caribe experimenta
hoje uma exploracio irracional que vai deixando um rastro de dilapidacio, inclusive de morte por toda

a nossa regiao”. Diante deste quadro de morte o préprio futuro é posto em causa: “As geracdes que

Teopraxis, Passo Fundo, v.43, n.140, p. 43-61, Jan./Dez./2026. ISSN On-line: 2763-5201.




ROSSATO, Ricardo;
A politica nas Conferéncias Latino-Americanas: Voz Profética da Igreja

nos sucederio tém direito a receber um mundo habitivel e nio um planeta com ar contaminado”
(Aparecida, n. 470). De modo geral, confirmaram a luta pela dignidade e direitos humanos. Toda a
atuacdo da Igreja deve ser a partir da op¢ao preferencial pelos pobres: “Que seja preferencial implica
que deva atravessar todas as nossas estruturas e prioridades pastorais” (Aparecida, n. 396).

Mencio especial merece a parte final do Documento de Aparecida, em que se destaca o
rosto mais belo desta parte do mundo: “O Continente da esperanca deve conseguir sua integracio
sobre os fundamentos da vida, do amor e da paz”. E, logo a seguir, emprega uma expressiao que
marcou momentos e declaracoes da Igreja em nivel mundial: ser uma protagonista na construcio de
uma civilizacio do amor: “A América Latina e o Caribe nio devem ser s6 o Continente da esperanca.
Além disso, devem também abrir caminhos para a civilizacdo do amor” (Aparecida, n. 537).

Por fim, um aspecto meramente cronoldgico: o periodo mais longo entre as conferéncias
do CELAM, havia sido de quinze anos entre Santo Domingo e Aparecida. Contudo, atualmente ja se
passaram dezoito anos da dltima Conferéncia Episcopal. A forca de Aparecida continua muito viva.

Talvez demore algum tempo.

CONSIDERACOES FINAIS

Nos quase quarenta anos que separam Medellin de Aparecida, ocorreram profundas
mudancas em todos os campos na América Latina. Contudo, alguns elementos perpassam as quatro
Conferéncias episcopais. Sob o ponto de vista politico perpassa um fio condutor politico-profético:
a politica entendida como expressio do amor pelos povos e instrumento da constru¢io do bem
comum. Sem temor, os bispos fizeram uma dentuncia profética das estruturas de exclusdo: da violéncia
institucionalizada, das estruturas de pecado (Medellin-Puebla) da “cultura do descarte” (Aparecida).
Em todas as conferéncias se fez uma defesa sistematica e ininterrupta dos direitos humanos, da
dignidade e da justica. A Igreja se coloca, para além das ideologias dominantes, como mediadora,
defensora e construtora da paz e promotora de didlogo.

Deve se destacar um permanente compromisso social com os deserdados do mundo, os
colocados 2 margem, os sofredores, os pobres, propondo além de reformas conjunturais, mudancas
estruturais, para superar situacoes histéricas de injustica institucionalizadas. A Igreja assumiu uma
profunda dimenséo profética, diante de estruturas que contradizem o Evangelho, diante de pobrezas
que s3o um escandalo teolégico, uma realidade que mesmo com quinhentos anos de evangelizacio,
mantém injusticas que clamam aos céus — as conferéncias sdo profundamente marcadas pela opcio
preferencial pelos pobres como sujeitos da evangelizacdo. As conferéncias demonstraram o rosto
latino-americano da Igreja, como afirma Aparecida. Voltaram-se para o pobre porque veem no rosto
do pobre o rosto sofredor de Cristo.

Tal posicdo revela-se ndo somente profundamente profética, mas oferece para a Igreja de
todo o mundo um caminho e uma mensagem que passou a ecoar por outros continentes. Isto pode-se
comprovar quando logo depois de Aparecida, o Cardeal Jorge Francisco Bergoglio, principal redator

e artifice do documento, ¢é eleito Papa, sucedendo Bento XVI. A forca dos documentos da Igreja
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latino-americana aparecerd em seu pontificado, por exemplo, quando na Exortacio Apostdlica
Evangelii Gaudium, indicando como seria seu pontificado, cita ao menos 13 vezes explicitamente as
conferéncias do CELAM. A Igreja “em saida” encontra em Medellin e Aparecida muitos pontos de
identificacdo. A globalizacdo profundamente criticada em Aparecida, recebeu do Papa Francisco,
um tom severo quando lhe atribuiu uma marca que se difundiu mundialmente: a globalizacdo da
indiferenca.

Na continuidade histérica, a América que nunca tivera um papa, agora tem um segundo
que, embora nascido no norte, traz as caracteristicas de quem viveu a pobreza e as agruras de uma
Diocese pobre no Peru: Leio XIV. Em sua tocante exortacdo apostélica, Dilexi te, também cita
explicitamente, seis vezes, os documentos do CELAM e mostra uma profunda sintonia com o Papa
Francisco. A citacdo feita por Ledo XIV, na tltima parte da sua Exortacdo, traz as duas dimensoes
— profética e antropoldgica — dos documentos do episcopado latino-americano: “estd implicita na
fé cristologica naquele Deus que se fez pobre por nds, para enriquecer-nos com a sua pobreza”
(Aparecida, n. 392).

Enfim, na mensagem final, os Bispos escreveram:

As agudas diferencas entre ricos e pobres nos convidam a trabalhar com maior empenho
para ser discipulos que sabem partilhar a mesa da vida, mesa de todos os filhos e filhas do
Pai, mesa aberta, inclusiva, na qual nio falte ninguém. Por isso, reafirmamos nossa opcio

preferencial e evangélica pelos pobres (Aparecida, p.271).

Que se realize aquilo que os bispos ao concluir a reunido em Aparecida profeticamente
aspiravam: Que a América Latina e o Caribe além do Continente da esperanca, abram caminhos

para a civiliza¢io do amor.
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Resumo: Este estudo tem como objetivo analisar de que forma as
acdes desenvolvidas pelo Instituto Pe. Vilson Groh (IVG) podem ser
compreendidas como praticas de inovacdo social, considerando sua
contribuicio para a promocio da identidade e reconhecimento de sujeitos,
individual e coletivamente, em territérios de maior vulnerabilidade social.
Metodologicamente, trata-se de uma pesquisa exploratéria, com abordagem
qualitativa e delineamento na forma de estudo de caso unico, fundamentada
em andlise documental longitudinal dos relatérios institucionais do IVG
referentes ao periodo de 2020 a 2024. Como procedimento complementar,
foram realizadas conversas institucionais consentidas com membros e
participantes da organizacdo, utilizadas exclusivamente para contextualizacio
interpretativa das evidéncias documentais. Os dados foram analisados por
meio da técnica de anilise de contetido, conforme Bardin (2011), orientada
pela categoria analitica do reconhecimento. Os resultados evidenciam um
processo consistente de consolidacio institucional e ampliacdo do impacto
social ao longo do periodo analisado, culminando no alcance de mais de 19
mil pessoas em 2024 por meio de programas educacionais, socioeducativos
e comunitarios. Observa-se que as praticas desenvolvidas contribuem para
o fortalecimento da autonomia, da identidade e da participacio social dos
sujeitos atendidos, a0 mesmo tempo em que a atuacdo em rede amplia o
alcance, a eficicia e a sustentabilidade das intervencdes sociais. Conclui-se
que o Instituto Pe. Vilson Groh constitui um caso consistente de inovagio
social no terceiro setor brasileiro, evidenciando o papel estratégico das
organizac¢des da sociedade civil na promocio do desenvolvimento humano e
na reducio das desigualdades estruturais.

Palavras-chave: inovacdo social; terceiro setor; inclusio social;
empoderamento; reconhecimento.

Abstract: This study aims to analyze how the actions developed by the
Instituto Pe. Vilson Groh (IVG) can be understood as practices of social
innovation, considering their contribution to the promotion of identity and
recognition of individuals, both individually and collectively, in territories
marked by greater social vulnerability. Methodologically, this is an
exploratory study with a qualitative approach and a single case study design,
grounded in a longitudinal documentary analysis of IVG’s institutional
reports covering the period from 2020 to 2024. As a complementary
procedure, consented institutional conversations were conducted with
members and participants of the organization, used exclusively to provide
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interpretative contextualization of the documentary evidence. Data were analyzed using content analysis techniques, in
accordance with Bardin (2011), guided by the analytical category of recognition. The results reveal a consistent process
of institutional consolidation and expansion of social impact throughout the analyzed period, culminating in reaching
more than 19,000 people in 2024 through educational, socio-educational, and community-based programs. The findings
indicate that the practices developed contribute to strengthening the autonomy, identity, and social participation
of the individuals served, while network-based action enhances the reach, effectiveness, and sustainability of social
interventions. It is concluded that Instituto Pe. Vilson Groh represents a consistent case of social innovation within the
Brazilian third sector, highlighting the strategic role of civil society organizations in promoting human development
and reducing structural inequalities.

Keywords: social innovation; third sector; empowerment; social inclusion; recognition.

INTRODUCAO

As transformacdes sociais, econdémicas e institucionais observadas nas ultimas décadas
tém intensificado o debate acerca das desigualdades estruturais que atravessam as sociedades
contemporaneas, especialmente no que se refere ao acesso desigual a oportunidades educacionais,
econdmicas e sociais. Fendmenos como a persisténcia da pobreza, a exclusio social e a limitacio
no acesso a direitos fundamentais evidenciam as fragilidades dos modelos tradicionais de
desenvolvimento, reforcando a necessidade de estratégias capazes de promover inclusio social e
desenvolvimento humano de forma estruturada e sustentavel.

Nesse contexto, as organiza¢des da sociedade civil assumem papel crescente na formulacio
e implementacdo de respostas inovadoras a problemas sociais complexos. Essas organizacdes atuam,
frequentemente, em territérios marcados por vulnerabilidades sociais, desenvolvendo praticas
que buscam nio apenas atender demandas imediatas, mas promover processos estruturantes de
transformacio social. E nesse cendrio que emerge a concep¢do de inovagio social, compreendida
como o desenvolvimento de solu¢des, praticas ou modelos organizacionais capazes de responder a
necessidades sociais de forma mais eficaz, equitativa e sustentavel, a0 mesmo tempo em que fortalece
as potencialidades individuais e coletivas de impacto social dos sujeitos envolvidos (Bignetti, 2011;
Mulgan et al., 2007; Moulart et al., 2013; Phillips et al., 2015; Howaldt et al., 2016; Shier et al., 2019).

Embora a literatura sobre inovac¢ido social avance conceitualmente, ainda sio limitados
os estudos empiricos longitudinais baseados em evidéncias documentais sistemdaticas no contexto
do terceiro setor brasileiro. Ao analisar relatérios institucionais do IVG produzidos entre 2020
e 2024, este estudo contribui para reduzir essa lacuna ao evidenciar como préticas orientadas
ao reconhecimento — geradoras de empoderamento e inclusdo — se organizam como estratégia
institucional e se expressam em indicadores de alcance e continuidade de maiores niveis de
emancipacao.

Diferentemente da inovacido tradicional, historicamente associada a geracio de valor
econdmico e 2 competitividade de mercado (Schumpeter, 1985; OCDE, 2005), a inovagdo social
orienta-se pela geracdo de valor social, promovendo processos de inclusio, reconhecimento e
empoderamento. Essa perspectiva amplia o entendimento da inovacdo ao incorpori-la como
instrumento de transformacio social, especialmente relevante em contextos caracterizados por

desigualdades persistentes e limitagcdes estruturais no acesso a direitos e oportunidades.
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Entre as dimensdes centrais da inovacio social, destacam-se os processos de reconhecimento
geradores de empoderamento e inclusdo social. O reconhecimento, conforme proposto por Honneth
(2009), constitui elemento fundamental para a construcdo da identidade e da autonomia dos sujeitos, sendo
condi¢io necessaria para sua participacdo emancipada na vida social. Constitutivo do reconhecimento e
parte do processo emancipatério, o empoderamento refere-se ao processo por meio do qual os individuos
ampliam suas capacidades de a¢do e desenvolvem autonomia, fortalecendo sua capacidade de intervir em
suas proprias trajetérias. E a inclusio social relaciona-se diretamente a ampliacao das capacidades e das
liberdades individuais, permitindo que os sujeitos participem de forma efetiva da vida social, educacional
e econdmica (Huisman, 2004; Brym et al., 2010; Dortier, 2010; Canto-Sperber, 2013).

No Brasil, as organiza¢des do terceiro setor desempenham papel estratégico na promocio
desses processos, especialmente em territérios marcados por vulnerabilidade social. Por meio de
programas educacionais, socioeducativos e comunitdrios, essas instituicdes contribuem para o
fortalecimento das capacidades individuais e coletivas, promovendo trajetérias de desenvolvimento
humano e inclusdo social. Nesse sentido, investigar as praticas desenvolvidas por essas organizacoes
permite compreender como a inovagdo social se materializa em contextos institucionais concretos e
quais sdo seus impactos nos processos de transformacao social.

E nesse contexto que se insere o Instituto Pe. Vilson Groh (IVG), organizacio da sociedade
civil com sede em Florianépolis, Santa Catarina, cuja atuacdo se orienta pela promocio da inclusio social
e do desenvolvimento humano de popula¢des em situacao de vulnerabilidade social. Por meio de uma
rede de organizacOes parceiras e da implementacdo de programas educacionais e socioeducativos, o
Instituto desenvolve acdes voltadas a formacdo humana, ao fortalecimento das capacidades individuais e
a ampliacdo das oportunidades educacionais e sociais dos sujeitos atendidos.

Diante desse cendrio, a presente pesquisa é orientada pela seguinte questdo norteadora: de
que forma as acoes desenvolvidas pelo Instituto Pe. Vilson Groh, no periodo de 2020 a 2024, podem
ser compreendidas como praticas de inovacio social, considerando sua contribuicdo para a promogio
do reconhecimento gerador do empoderamento e da inclusao social?

O objetivo geral do estudo consiste em analisar se e em que medida as aces desenvolvidas pelo
Instituto Pe. Vilson Groh podem ser caracterizadas como praticas de inovacio social, considerando seus
fundamentos institucionais, suas estratégias de atuacdo e seus impactos nos processos de inclusio social
e desenvolvimento humano. Para tanto, foi adotado um recorte temporal compreendido entre os anos
de 2020 e 2024, periodo que permite examinar a evolucdo institucional e a consolidacio das praticas
desenvolvidas pela organizacdo em um contexto marcado por transformacdes sociais significativas,
incluindo os impactos decorrentes da pandemia de Covid-19.

Do ponto de vista metodolégico, a pesquisa caracteriza-se como um estudo exploratério,
com abordagem qualitativa e delineamento na forma de estudo de caso Unico, tendo como unidade
de anilise o Instituto Pe. Vilson Groh. A investigacdo fundamenta-se predominantemente na
andlise documental longitudinal dos relatérios institucionais da organiza¢do, complementada por
conversas institucionais consentidas com membros e participantes, utilizadas exclusivamente para

contextualizacdo interpretativa das evidéncias documentais.
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A relevancia cientifica deste estudo reside na contribuicdo para o avanco do conhecimento
sobre a inovacido social no contexto do terceiro setor brasileiro, especialmente no que se refere a
compreensdo dos processos institucionais que contribuem para a promocio do reconhecimento
como condi¢do para o empoderamento e a inclusdo social. Do ponto de vista social, o estudo
contribui para evidenciar o papel estratégico das organizacdes da sociedade civil na promocao do
desenvolvimento humano e no enfrentamento das desigualdades estruturais.

Além desta introducio, o artigo esta estruturado em cinco secOes. A segunda secio
apresenta a fundamentacdo tedrica sobre inovacio e inovagio social. A terceira secao descreve
os procedimentos metodolégicos adotados. A quarta secdo apresenta os resultados e discussoes.
A quinta secdo apresenta a andlise integrada dos resultados. Por fim, a sexta secao apresenta as

consideracdes finais do estudo.
1INOVACAO E INOVACAO SOCIAL

A inovacdo constitui um dos principais vetores de transformacio econémica e social
nas sociedades contemporineas. Tradicionalmente associada ao desenvolvimento tecnoldgico
e a competitividade econdmica, a inovacao passou a ocupar papel central na compreensao das
dinidmicas de crescimento, produtividade e transformacdo estrutural dos sistemas produtivos e
institucionais (Drucker, 1987; OCDE, 2005).

O economista Joseph Schumpeter é amplamente reconhecido como o principal formulador
da teoria econoémica da inovacdo. Para Schumpeter (1985), o desenvolvimento econdémico ocorre
por meio de um processo dindmico denominado “destruicio criativa’, no qual novas tecnologias,
produtos, processos e modelos organizacionais substituem estruturas existentes, promovendo
transformacoes estruturais na economia. Nesse sentido, a inovacdo constitui elemento essencial
do capitalismo, sendo responsavel pela renovacio continua dos sistemas produtivos e pela criacao
de novas oportunidades econémicas no dmbito do mercado. Schumpeter (1985) identifica cinco
formas fundamentais de inovagio: a introdu¢ido de novos produtos, a implementacio de novos
métodos de producio, a abertura de novos mercados, o acesso a novas fontes de matéria-prima
e a reorganizacio de setores econdmicos. Essa abordagem estabelece a inovacio como elemento
estruturante da dinamica econémica, diretamente associada a acdo empreendedora e a geracdo de
valor econémico.

Posteriormente, o conceito de inovacio foi ampliado para além da dimensio
tecnoldgica. Drucker (1987) argumenta que a inovacio constitui um instrumento fundamental
do empreendedorismo, podendo ocorrer nao apenas por meio do desenvolvimento tecnolégico,
mas também por meio de novas formas de organizacio, gestao e criacdo de valor. Essa perspectiva
contribuiu para ampliar a compreensio da inovagio como fenémeno multidimensional,
incorporando dimensdes organizacionais, institucionais e sociais.

No ambito institucional, o Manual de Oslo, publicado pela Organizacdo para Cooperacgio

e Desenvolvimento Econémico (OCDE, 2005), consolidou uma defini¢do amplamente utilizada
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na literatura académica, definindo inova¢do como a implementacio de um produto, processo,
método organizacional ou modelo de negécio novo ou significativamente melhorado. Essa
definicdo amplia o conceito de inovacido, reconhecendo que as transformacdes institucionais e
organizacionais também constituem formas relevantes de inovacio.

Entretanto, a partir das ultimas décadas do século XX e no limiar do novo século,
observa-se uma ampliacdo significativa do conceito de inovacdo, incorporando e expandindo
sua dimensio social. Esse movimento estd diretamente relacionado a crescente percepcao de
que os modelos tradicionais de desenvolvimento, orientados predominantemente pela légica
de mercado, mostraram-se insuficientes para responder a desafios sociais complexos, como
desigualdade, exclusio social e vulnerabilidade estrutural (Polanyi, 2012; Moulaert et al., 2013;
Howaldt et al., 2016).

Nesse contexto, emerge a no¢io de inovacdo social, que desloca o foco da inovacio da
geracdo exclusiva de valor economico para a geracio de valor social. A inovacio social refere-se ao
desenvolvimento e a implementacdo de novas praticas, modelos organizacionais ou estratégias que
respondem a necessidades sociais e contribuem para a melhoria das condicdes de vida dos individuos e
comunidades (Mulgan et al., 2007; Phillips et al., 2015; Van Wijk et al., 2019; Mildenberger et al., 2020).

Segundo Bignetti (2011), a inovacio social pode ser compreendida como o resultado
da aplicacdo do conhecimento a necessidades sociais por meio da participacdo e da cooperacio
entre diferentes atores sociais, gerando solucdes duradouras e capazes de promover transformacio
social. Essa definicio enfatiza o carater coletivo e relacional da inovacdo social, destacando sua
capacidade de promover mudancas estruturais nas relacdes sociais.

De forma complementar, Phills, Deiglmeier e Miller (2008) destacam que a inovacio
social envolve solu¢cdes que s3o mais eficazes, eficientes e sustentdveis do que alternativas existentes,
gerando valor principalmente para a sociedade como um todo, e nio apenas para organizacoes
ou individuos especificos. Essa perspectiva reforca o cariter transformador da inovacio social,
destacando seu potencial de promover inclusao social e fortalecimento do capital social.

Howaldt e Schwarz (2010) argumentam que a inovagdo social consiste na criacio de novas
praticas sociais que contribuem para a resolucdo de problemas sociais e promovem mudancas nas
estruturas institucionais e nas relacdes sociais. Essa abordagem enfatiza que a inovacio social ndo
se limita a criacdo de novas solu¢des técnicas, mas envolve a transformacdo das praticas sociais e
das estruturas institucionais existentes.

Da mesma forma, Moulaert et al. (2013) destacam que a inovacio social estd diretamente
associada a promocio dainclusio social, a ampliacdo das capacidades individuais e ao fortalecimento
das comunidades. Nesse sentido, a inovacao social constitui um instrumento fundamental para o
enfrentamento das desigualdades sociais e para a promoc¢io do desenvolvimento humano.

Sob uma perspectiva socioldgica, Polanyi (2012) contribui para essa discussdo ao demonstrar
que os sistemas economicos estdo profundamente inseridos nas estruturas sociais, sendo impossivel
compreender os processos econdmicos dissociados de seus contextos sociais. Em certa medida,

essa compreensdo reforca a importancia da inovac¢io social como mecanismo capaz de promover
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transformacdes que transcendam a légica puramente econémica, incorporando dimensodes sociais e
institucionais (Moulaert et al., 2005; Phills et al., 2008; Aoo et al., 2019; Lee et al., 2021).

Nesse sentido, a inovacdo social pode ser compreendida como uma ampliacio do
paradigma tradicional dainovac¢io, a0 mesmo tempo em que o transcende, ao incorporar dimensdes
sociais, institucionais e humanas em seus processos e resultados. Enquanto a inovacao tradicional
estd orientada predominantemente a geracao de valor econémico, a inovacao social orienta-se
pela promocio do desenvolvimento humano, da inclusdo social e da transformacio das condi¢des
sociais dos individuos e comunidades.

No contexto do terceiro setor, a inovacao social assume papel particularmente relevante.
As organizacdes da sociedade civil frequentemente atuam em contextos caracterizados por
vulnerabilidade social e exclusio estrutural, desenvolvendo praticas que contribuem para o
fortalecimento das capacidades individuais e coletivas e para a promoc¢ao da inclusio social.

Nesse sentido, investigar as praticas desenvolvidas por organiza¢des do terceiro setor
permite compreender como a inovacio social se materializa em contextos institucionais concretos
e quais sdo seus impactos na promocao do desenvolvimento humano e da inclusdo social. A anélise
das préticas desenvolvidas pelo Instituto Pe. Vilson Groh, objeto deste estudo, permite examinar
como estratégias institucionais orientadas a formacao humana e ao fortalecimento das capacidades
individuais podem ser compreendidas como praticas de inovacido social, contribuindo para a
promocio do reconhecimento como impulsionador do empoderamento e da inclusio social.

Neste estudo, a inovacdo social é compreendida como processo institucional capaz de
produzir transformacdo emancipatdria e, assim, ampliacdo de capacidades, sendo operacionalizada
analiticamente pela dimensio do reconhecimento (dignidade/pertencimento), que gera o

empoderamento (autonomia/consciéncia critica) eainclusio social (acesso adireitos e participagio).

21 RECONHECIMENTO (EMPODERAMENTO E INCLUSAO SOCIAL): APORTES
TEORICOS E EVIDENCIAS EMPIRICAS A LUZ DOS RELATORIOS INSTITUCIONAIS
(2020-2024) E DA EXORTACAO APOSTOLICA DILEXI TE

Mutatis mutandis, as contribuicées filoséficas e sociopoliticas sobre reconhecimento,
empoderamento e inclusdo social, soma-se, de modo fecundo, a reflexdo oriunda da Doutrina
Social da Igreja, que historicamente também tem oferecido uma leitura critica das desigualdades
estruturais e das formas de exclusiao produzidas pelos modelos economicos e politicos hegeménicos.
Desde o final do século XIX, com a enciclica Rerum Novarum, de Papa Ledo XIII (1891), a Igreja
reconhece que a pobreza e a marginalizacio social ndo constituem meros acidentes individuais, mas
sdo frequentemente consequéncia de estruturas sociais injustas que limitam o acesso a dignidade
e aos direitos fundamentais.

Essa tradicdo é aprofundada na contemporaneidade pela Exortacdo Apostdlica Dilexi
Te, do Santo Padre Ledo XIV, que reafirma o amor preferencial pelos pobres como imperativo

ético, espiritual e social. Nesse documento, o pontifice sustenta que o amor aos pobres nao pode
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restringir-se a assisténcia material, mas deve orientar-se a promocao integral da pessoa humana,
reconhecendo sua dignidade, sua capacidade de protagonismo e seu direito a participacdo plena na
vida social. Segundo Ledo XIV, o verdadeiro compromisso com os pobres implica criar condi¢des
concretas para que deixem de ser objetos de assisténcia e passem a constituir-se como sujeitos ativos
de sua prépria histdria, o que estabelece uma relacio direta com a categoria do reconhecimento,
que pode se materializar em formas de empoderamento e inclusio social.

Sobessaperspectiva,oreconhecimento constitui o fundamento éticodainclusiosocial, pois
implica reconhecer o outro como sujeito dotado de dignidade intrinseca e potencial transformador.
Em aspectos importantes, essa compreensiao converge com a ideia de reconhecimento proposta
por Honneth (2009), segundo a qual a constituicdo da identidade e da autonomia individual
depende de relacdes sociais baseadas no respeito, na valorizacio e na reciprocidade. A auséncia
de reconhecimento, por sua vez, produz formas de exclusio que comprometem nio apenas as
condicdes materiais de existéncia, mas também a autoestima e a capacidade de acdo dos sujeitos.'

A Exortacdo Dilexi Te reforca essa perspectiva ao afirmar que o amor aos pobres exige mais
do que compaixio, exigindo justica, inclusio e a criacdo de oportunidades reais de desenvolvimento
humano. Nesse sentido, o empoderamento assume papel importante, sendo compreendido como
processo por meio do qual as pessoas desenvolvem capacidades, ampliam sua autonomia e tornam-
se protagonistas de suas trajetdrias. Tal concep¢io dialoga diretamente com a ideia de emancipacio
social, a qual depende do desenvolvimento da consciéncia critica e da participacdo ativa dos sujeitos
na transformacio de suas préprias realidades (Dortier, 2010; Canto-Sperber, 2013).

No que se refere a inclusio social, tanto a Doutrina Social da Igreja quanto o constructo do
reconhecimento convergem ao afirmar que a inclusio nao se limita ao acesso a recursos materiais, mas
envolve a participacio efetiva dos sujeitos nos processos sociais, educacionais, econoémicos e politicos.
A inclusio, portanto, constitui um processo estrutural que pressupde o reconhecimento da dignidade
humana, o fortalecimento das capacidades individuais e a criacio de condi¢des institucionais que
favorecam a participacio e o desenvolvimento social (Huisman, 2004; Brym et al., 2010).

Assim sendo, o reconhecimento, no que tange a exortacao por maior nivel de justica

social e emancipacdo individual e coletiva, encontra assento na Doutrina Social da Igreja,

1 No ambito do reconhecimento, o amor e a solicitude constituem o circulo das relacdes primarias, formado pela
familia e pelos amigos. H4 um segundo momento do reconhecimento, correspondente a esfera das relacdes juridicas
e sociais, fundada na consideracio e no respeito. Por fim, identifica-se um terceiro estdgio, caracterizado pela
solidariedade, vivenciada em coletividades diversas, como associacdes e corporacdes. Nesse terceiro momento, o
reconhecimento de cada sujeito encontra-se intrinsecamente vinculado a estima reciproca. Embora apresentem
especificidades, esses trés momentos nio se encontram dissociados, o que revela que o desejo de reconhecimento,
por parte do sujeito, perpassa as esferas das relacdes pessoais e afetivas, da pratica profissional e da vida cultural e
politica (Honneth, 2009). A retomada que Honneth empreende de teses do Idealismo Alemio (Dudley, 2021) ndo
deve ser interpretada como abandono, do ponto de vista da andlise do reconhecimento, das condi¢cdes necessarias ao
desenvolvimento da identidade subjetiva e social, como revelam seus escritos (Honneth, 2009; 2015). Além disso,
o didlogo critico e proficuo que Fraser estabelece com a obra de Honneth revela, entre outros aspectos, o resgate da
nocio de reconhecimento na interface com temas centrais da Economia Politica. Ao mesmo tempo em que procura
evitar, sob o ponto de vista analitico, as armadilhas reducionistas do economicismo e do culturalismo identitirio,
Fraser reforca a tese de que a justica social ndo deve prescindir, de forma concomitante, do reconhecimento e da
redistribuicdo econdmica (Fraser, 2002). Na pesquisa ora apresentada, serd considerada essa dupla dimens3o, o que
permitird compreender o empoderamento e a inclusio social como dimensdes constitutivas do reconhecimento.
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especialmente na Exortacdo Dilexi. Torna-se perceptivel, desse modo, a relacio entre o processo
de formacio do reconhecimento (subjetivo e social) e o empoderamento e a inclusio social.
Articulados, reconhecimento e empoderamento efetivam formas inclusivas e emancipatérias de
afirmacio de direitos, de promocdo da justica social e de ampliacdo da mobilidade econémica, entre
outras dimensdes. Projetos de impacto social, como aqueles realizados pelo IVG, podem gerar
reconhecimento e, consequentemente, promover empoderamento e inclusio social de individuos
e comunidades, justamente por contribuirem para a efetivacdo das condi¢cdes necessarias ao alcance
das trés dimensdes do reconhecimento - subjetiva, formal e solidaria - ampliando, desse modo, os
niveis de emancipacao.

Essa fundamentacdo tedrica encontra correspondéncia empirica nas acdes
desenvolvidas pelo Instituto Pe. Vilson Groh (IVG), conforme evidenciado em seus
relatérios institucionais anuais referentes ao periodo de 2020 a 2024. A analise longitudinal
desses documentos revela nao apenas a expansio quantitativa das acoes desenvolvidas, mas
também a consolidacdo de uma abordagem orientada a promoc¢io do reconhecimento, do
empoderamento e da inclusio social.

O Relatoério Institucional de 2020 evidencia a continuidade das acdes educacionais e
comunitdrias, mesmo diante dos desafios impostos pela pandemia de Covid-19, demonstrando
a capacidade de adaptacdo institucional e o compromisso com a manutencio dos vinculos
sociais e educativos (IVG, 2020). Esse periodo representou um momento critico, no qual as
acoes desenvolvidas contribuiram para mitigar os efeitos sociais da crise, reforcando o papel
da instituicdo como agente de protecido social.

Nos relatérios de 2021 e 2022, observa-se a ampliacdo gradual das atividades e
o fortalecimento das parcerias institucionais, evidenciando um processo de consolidacio
organizacional e de expansido do alcance social das iniciativas desenvolvidas (IVG, 2021; 2022).
Esse processo contribuiu para o fortalecimento das capacidades individuais e coletivas dos
sujeitos atendidos, favorecendo sua insercao em trajetérias educacionais e sociais mais amplas.

O Relatério Institucional de 2023 destaca o aprofundamento das estratégias de articulacdo
em rede, envolvendo organizacdes da sociedade civil, instituicées educacionais, setor publico e
iniciativa privada (IVG, 2023). Essa articulagdo amplia o alcance das a¢des e fortalece os processos
de inclusio social, a0 promover a integracao dos sujeitos em diferentes esferas da vida social.

Por sua vez, o Relatdrio Institucional de 2024 evidencia a consolidacio dessas praticas
e o alcance ampliado das acdes desenvolvidas, com impacto direto e indireto sobre milhares de
pessoas na regido da Grande Florianépolis (IVG, 2024). Os dados demonstram ndo apenas a
expansdo quantitativa das acdes, mas também sua contribuicio qualitativa para o fortalecimento
das trajetdrias educacionais, profissionais e sociais dos sujeitos atendidos.

A anilise desses relatdrios revela que as praticas desenvolvidas pelo Instituto Pe. Vilson
Groh (IVG) transcendem a logica assistencialista, configurando-se como estratégias orientadas ao
desenvolvimento humano, & promocio da autonomia e a inclusdo social. Essa abordagem encontra

profunda consonancia com os principios éticos e sociais apresentados na Exortacio Apostdlica
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Dilexi Te, que destaca a necessidade de promover o reconhecimento por meio da afirmacio do
pertencimento, da dignidade, da autonomia e do protagonismo dos pobres como elementos
centrais da justica social.

Nesse sentido, as acdes desenvolvidas pelo Instituto Pe. Vilson Groh (IVG) podem ser
compreendidas como praticas concretas de inovacdo social, na medida em que contribuem para
a transformacdo das condicdes sociais dos sujeitos atendidos, promovendo reconhecimento,
empoderamento e inclusio social. Ao articular formacdo educacional, fortalecimento comunitario
e desenvolvimento humano, a instituicdo contribui para a construcio de trajetdrias de emancipacio
individual e coletiva, reafirmando o papel das organizacdes do terceiro setor como agentes
estratégicos na promocao da justica social e na reducio das desigualdades estruturais.

A referéncia a Doutrina Social da Igreja é utilizada como marco ético-normativo
complementar, ndo como evidéncia empirica, articulando-se as categorias sociopoliticas de

reconhecimento e justica social.
2 PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

A presente pesquisa caracteriza-se como um estudo exploratério, com abordagem
qualitativa e delineamento na forma de estudo de caso tnico, tendo como unidade de anilise o
Instituto Pe. Vilson Groh (IVG), organizacio da sociedade civil com sede em Florianépolis, Santa
Catarina, Brasil. A opcido pelo estudo exploratério justifica-se pela necessidade de aprofundar a
compreensdo acerca das praticas de inovacio social desenvolvidas pela instituicio, especialmente
no que se refere as dimensdes de reconhecimento, empoderamento e inclusio social. Conforme
Gil (2008), a pesquisa exploratéria permite ampliar o entendimento sobre fendémenos sociais
complexos ainda em processo de consolidacdo tedrica, possibilitando o desenvolvimento de
andlises interpretativas fundamentadas em evidéncias empiricas.

A abordagem qualitativa foi adotada por possibilitar a anilise interpretativa de
fendmenos sociais em seu contexto real, considerando suas dimensdes institucionais, sociais
e historicas. Segundo Minayo (2014), a pesquisa qualitativa permite compreender processos
sociais complexos por meio da andlise de significados, préticas e estruturas sociais, sendo
particularmente adequada para estudos que investigam organiza¢des sociais e processos de
transformacio social.

O delineamento metodolégico fundamenta-se no estudo de caso Unico, estratégia
considerada apropriada quando se busca compreender fendémenos contemporineos em
profundidade e em seu contexto real, especialmente quando as fronteiras entre o fendémeno e
o contexto ndo estio claramente definidas (Yin, 2015). A escolha do Instituto Pe. Vilson Groh
como unidade de andlise justifica-se por sua relevancia institucional, pela consisténcia de sua
atuacio social e pela disponibilidade de registros institucionais sistematizados ao longo do periodo
investigado, permitindo a analise longitudinal de suas praticas e impactos sociais.

A coleta de dados baseou-se predominantemente na andlise documental de fontes
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primadrias institucionais, especialmente os relatérios institucionais anuais do Instituto Pe. Vilson
Groh referentes aos anos de 2020, 2021, 2022, 2023 e 2024. Esses relatérios constituem documentos
formais produzidos sistematicamente pela organizacio, contendo informacdes sobre sua estrutura
institucional, programas desenvolvidos, publico atendido, estratégias de atuacio e impactos sociais
alcancados.

A anilise documental constitui técnica amplamente utilizada na pesquisa qualitativa,
permitindo o acesso a evidéncias empiricas produzidas no contexto organizacional. Conforme
Cellard (2008), os documentos institucionais representam fontes relevantes de dados, pois
expressam praticas organizacionais, diretrizes institucionais e resultados das acdes desenvolvidas. A
utilizacio desses documentos permitiu realizar uma analise longitudinal das praticas institucionais,
possibilitando identificar padrdes de atuagdo, processos de consolidac¢do institucional e evidéncias
relacionadas aos impactos sociais promovidos pela organiza¢io ao longo do periodo investigado.

Como procedimento complementar de contextualizacdo institucional, foram realizadas
conversas institucionais consentidas com membros e participantes vinculados ao Instituto Pe.
Vilson Groh. Essas interacdes tiveram carater exclusivamente contextual e interpretativo, nio
sendo utilizadas como fonte sistematica de coleta de dados empiricos. Sua finalidade foi contribuir
para a compreensiao do contexto institucional e das praticas descritas nos documentos analisados,
sem constituir técnica formal de coleta de dados primarios.

A anilise dos dados foi realizada por meio da técnica de andlise de contetido, conforme
proposta por Bardin (2011), que consiste em um conjunto de procedimentos sisteméticos e
objetivos de anilise das comunicacdes, permitindo identificar categorias, padrdes e significados
relevantes para a investigacdo. Esse método permite interpretar contetidos documentais de forma
rigorosa, possibilitando a articulacdo entre os dados empiricos e o referencial teérico adotado.

As unidades de registro corresponderam a trechos descritivos e analiticos dos relatérios
referentes a programas, publico atendido, parcerias, objetivos formativos e indicadores de alcance.
A categorizacido seguiu o eixo: reconhecimento (dignidade, pertencimento e reposicionamento
como sujeito de direitos) como gerador do empoderamento (autonomia, protagonismo e ampliagdo
de capacidades) e da inclusdo social (acesso a oportunidades, participacdo e integracio a redes
educacionais e comunitarias).

O processo de anilise seguiu as trés etapas fundamentais propostas por Bardin (2011):
pré-analise, exploracio do material e tratamento e interpretacio dos resultados. Na etapa de pré-
andlise, foi realizada a organizacio e a leitura flutuante dos relatdrios institucionais, visando a
familiarizacdo com o material. Na etapa de exploracio do material, foram identificadas unidades
de registro e unidades de contexto relacionadas as categorias analiticas da pesquisa. Por fim, na
etapa de tratamento e interpretacio, os dados foram analisados a luz do referencial teérico sobre
inovacio social, reconhecimento (empoderamento e inclusio social).

As categorias analiticas utilizadas foram definidas com base no referencial tedrico
adotado, compreendendo a dimensdo do reconhecimento (Honneth, 2009; 2015; Fraser, 2002)

impulsionador do empoderamento e da inclusio social (Huisman, 2004; Brym et al., 2010; Dortier,
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2010; Canto-Sperger, 2013), articulada ao conceito de inovac¢do social (Bignetti, 2011; Mulgan
et al., 2007; Moulart et al., 2013; Phillips et al., 2015; Howaldt et al., 2016; Shier et al., 2019).
Essas categorias orientaram a analise dos dados documentais, permitindo identificar evidéncias
empiricas relacionadas as praticas institucionais e seus impactos sociais.

No que se refere aos critérios de rigor cientifico, foram adotados procedimentos que
asseguram a validade e a confiabilidade da pesquisa. A validade do constructo foi fortalecida pela
utilizacio de documentos institucionais formais e sistematicamente produzidos, enquanto a
validade interna foi assegurada pela anilise longitudinal dos dados, permitindo identificar padroes
consistentes ao longo do tempo. A confiabilidade da pesquisa foi garantida pela descri¢do detalhada
dos procedimentos metodoldgicos adotados, possibilitando a replicabilidade do estudo (Yin, 2015).

Como limitacdo, destaca-se que a pesquisa se baseia predominantemente em documentos
institucionais produzidos pela prépria organizacio, o que pode refletir sua perspectiva institucional.
No entanto, a utilizacio de documentos formais, ptblicos e produzidos sistematicamente ao longo do
tempo contribui para a consisténcia e a confiabilidade das evidéncias analisadas. Além disso, o estudo de
caso Unico nio permite generalizacdo estatistica dos resultados, mas possibilita a generalizacdo analitica,
contribuindo para o avanco tedrico e para a compreensio aprofundada do fenémeno investigado (Yin,
2015).

Apesar dessas limitaces, os procedimentos metodoldgicos adotados permitiram
realizar uma analise consistente e rigorosa das praticas desenvolvidas pelo Instituto Pe. Vilson
Groh, possibilitando compreender de que forma suas acdes contribuem para a promocio do
reconhecimento, do empoderamento e da inclusdo social, configurando-se como praticas de
inovacdo social no contexto do terceiro setor brasileiro.

Embora o estudo nido permita generalizacio estatistica, os resultados contribuem para a
generalizacdo analitica do fendmeno investigado, conforme proposto por Yin (2015), ao permitir

o refinamento conceitual da inovacio social no contexto do terceiro setor.
3 RESULTADOS E DISCUSSOES

O Instituto Pe. Vilson Groh (IVG), fundado em 2011, constitui-se como uma organiza¢io
da sociedade civil cuja atuacio se orienta pela promocio do desenvolvimento humano, da inclusio
social e do fortalecimento das capacidades individuais e coletivas de populacdes em situacdo de
vulnerabilidade social. Suaatuacaoterritorial concentra-se predominantemente naregiaoda Grande
Florianépolis, contexto marcado por desigualdades socioeconémicas estruturais, precariedade no
acesso a direitos sociais e limitacdes nas oportunidades educacionais e profissionais. Nesse cendrio,
a instituicdo desenvolve programas educacionais, socioeducativos e comunitdrios que visam nio
apenas mitigar efeitos imediatos da vulnerabilidade social, mas promover processos estruturantes
de transformacio social, alinhando-se as concepc¢des contemporineas de inovacio social discutidas
até aqui, que enfatizam o desenvolvimento de solu¢des capazes de transformar relacdes sociais e

ampliar capacidades humanas (Bignetti, 2011; Mulgan et al., 2007; Moulaert et al., 2013; Phillips et
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al., 2015; Howaldt et al., 2016; Shier et al., 2019).

A anilise longitudinal dos relatdrios institucionais referentes ao periodo de 2020 a
2024 evidencia um processo consistente de consolidacio institucional e ampliacdo progressiva
do impacto social promovido pela organizacdo. Esse periodo revela ndo apenas a continuidade das
acoes institucionais, mas também o fortalecimento de sua capacidade organizacional, sua adaptacio a
contextos adversos e sua crescente releviancia como agente promotor de inclusio social.

No ano de 2020, em decorréncia da pandemia de Covid-19, as populaces em situacio de
vulnerabilidade social foram particularmente afetadas pela interrupcdo de atividades educacionais, pela
reducdo da renda familiar e pelo agravamento das desigualdades sociais. Nesse contexto, os relatérios
institucionais indicam que o Instituto Pe. Vilson Groh manteve suas atividades e adaptou suas estratégias
de atuacdo, garantindo a continuidade dos programas educacionais e socioeducativos e contribuindo
para a preservacdo dos vinculos institucionais e comunitarios (IVG, 2020). Essa capacidade adaptativa
evidencia a resiliéncia institucional e sua funcdo como agente de estabilizacdo social em contextos de crise.

Nos anos subsequentes, especialmente em 2021 e 2022, observa-se um processo progressivo
de expansdo institucional, caracterizado pela ampliacdo das acoes desenvolvidas, pelo fortalecimento
das parcerias institucionais e pela consolidacdo de sua atuacio em rede. Esse processo evidencia o
fortalecimento da capacidade organizacional da institui¢io e sua consolidacdo como agente relevante
no campo da inovacido social, contribuindo para o desenvolvimento das capacidades individuais e
coletivas dos sujeitos atendidos. Essa dindmica estd diretamente alinhada a perspectiva da construcdo
da identidade subjetiva e social e do empoderamento, segundo a qual o desenvolvimento deve ser
compreendido como um processo de pertencimento e de expansio das capacidades humanas, permitindo
aos individuos ampliar suas possibilidades de escolha e de participacio social (Honneth, 2009; 2015;
Fraser, 2002; Dortier, 2010; Canto-Sperber, 2013).

O ano de 2023 representa um momento significativo de consolidacido institucional, com o
registro de 5.491 matriculas em programas educacionais e socioeducativos e o atendimento direto a
2.909 familias (IVG, 2023). Esses dados evidenciam ndo apenas a ampliacdo quantitativa das acdes
desenvolvidas, mas também a consolidacio de uma estrutura institucional capaz de promover
intervencoes sociais sistemadticas e de longo prazo. A ampliacdo do numero de beneficiarios indica
o fortalecimento da capacidade institucional de responder as demandas sociais, contribuindo para
a promocio de trajetdrias de inclusdo social e desenvolvimento humano (Huisman, 2004; Brym et
al., 2010).

O ano de 2024 representa um marco relevante na trajetéria institucional, com impacto
direto e indireto sobre mais de 19 mil pessoas, conforme evidenciado nos relatérios institucionais
analisados (IVG, 2024). Esse crescimento expressivo evidencia ndo apenas a expansdo quantitativa das
acoes desenvolvidas, mas também o fortalecimento qualitativo das estratégias institucionais voltadas
a promocdo da inclusio social e do desenvolvimento humano. Esse aumento do alcance institucional
indica a consolidacao de um modelo organizacional estruturado, capaz de produzir impactos sociais
consistentes e sustentaveis ao longo do tempo.

Entre os programas estruturantes desenvolvidos pela instituicdo, destacam-se iniciativas como
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a Marista Escola Social Sao José, que atendeu diretamente 1.071 estudantes em 2024, e o Centro
Educacional Popular (CEDEP), que alcancou 384 criangas, adolescentes e jovens. Além disso, o
programa Pode Crer, desenvolvido entre os anos de 2021 e 2024, beneficiou diretamente 1.509
participantes, contribuindo para o fortalecimento do protagonismo juvenil e para a ampliacdo das
capacidades individuais e sociais dos sujeitos atendidos (IVG, 2024).

No plano analitico, a elevacdo do volume de matriculas e familias atendidas ndo expressa
apenas crescimento operacional, mas sinaliza capacidade institucional de estabilizacdo e ampliacdo de
oportunidades em territério vulneravel — componente central da inclusio social. Ao mesmo tempo,
programas com intencionalidade formativa e foco em protagonismo juvenil funcionam como vetor
de empoderamento, ao deslocar o sujeito do lugar de “beneficiario” para “ator” de projeto de vida.

Esses dados evidenciam que as praticas desenvolvidas pelo Instituto Pe. Vilson Groh nio se
limitam a prestacdo de servicos assistenciais, mas constituem intervencdes estruturadas orientadas
a promocao da autonomia, da inclusio social e do desenvolvimento humano - condicdo que, como
lembra Fraser (2002), também se revela fundamental para o reconhecimento. Essa atuacio estd
diretamente alinhada ao conceito de inovacio social, que, conforme Bignetti (2011) e Mulgan et al.
(2007), envolve o desenvolvimento de solu¢cdes que produzem transformacdes sociais estruturais
e contribuem para o fortalecimento das capacidades dos sujeitos e comunidades.

Em face do exposto, evidencia-se que a dimensao do reconhecimento, conforme proposta
por Honneth (2009; 2015), constitui elemento central na andlise das praticas desenvolvidas pela
instituicdo. O reconhecimento refere-se ao processo por meio do qual os individuos passam a ser
percebidos e a perceber-se como sujeitos dotados de dignidade, valor e capacidade de participacio
social. As acoes educacionais e socioeducativas desenvolvidas pelo Instituto Pe. Vilson Groh
contribuem diretamente para esse processo, promovendo o fortalecimento da identidade, da
autoestima e da percepcao de pertencimento social dos sujeitos atendidos.

Assim sendo, a dimensio do empoderamento manifesta-se por meio das estratégias
educacionais e formativas implementadas pela instituicio, que promovem o desenvolvimento da
autonomia, da consciéncia critica e da capacidade de acio dos sujeitos atendidos. Esse processo esta
diretamente alinhado a concepcido de educacio como pritica de liberdade, segundo a qual a educacio
se constitui como instrumento fundamental de emancipacio social e de transformacio das condi¢des
de vida dos sujeitos. Ao promover o acesso ao conhecimento e ao desenvolvimento de competéncias
sociais e cognitivas, a institui¢ao contribui para a ampliacido das capacidades individuais e para a
construcio de trajetérias de autonomia social (Dortier, 2010; Canto-Sperber, 2013).

A inclusio social, por sua vez, manifesta-se por meio da integracdo dos sujeitos atendidos
em processos educacionais, sociais e comunitarios estruturados. Nessa perspectiva, a inclusiao
social relaciona-se diretamente a ampliacao das capacidades e das liberdades subjetivas e sociais,
permitindo aos individuos participar de forma plena da vida social. Assim, as acdes desenvolvidas
pela instituicio contribuem para a expansdo dessas capacidades, promovendo processos
estruturados de inclusio social e de desenvolvimento humano (Huisman, 2004; Brym et al., 2010).

Outro aspecto central identificado na andlise dos relatdrios institucionais refere-se a
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atuacdo em rede como estratégia estruturante da intervencio institucional. A articulacdo entre
organizacdes da sociedade civil, instituicdes educacionais, poder publico e iniciativa privada
permite ampliar o alcance das acdes desenvolvidas e fortalecer sua eficicia. Essa atuacdo em rede
constitui elemento fundamental da inovagio social, conforme destacado por Moulaert et al. (2013),
que enfatizam o papel das redes institucionais na promogio de processos de transformacio social.

A anilise dos dados evidencia que o Instituto Pe. Vilson Groh consolidou um modelo
institucional orientado a promocio do reconhecimento, do empoderamento e da inclusdo
social, contribuindo para a transformacio das condic¢des sociais dos sujeitos atendidos. Esse
modelo configura-se como uma experiéncia consistente de inovagio social, evidenciando o papel
estratégico das organizacdes da sociedade civil na promocdo do desenvolvimento humano e na
reducio das desigualdades sociais.

Os resultados deste estudo reforcam a compreensiao de que a inovagio social constitui
um instrumento fundamental na promocdo de processos estruturados de transformacio social,
especialmente em contextos marcados por desigualdades estruturais. A atuacio do Instituto Pe.
Vilson Groh evidencia que organizac¢des do terceiro setor podem desempenhar papel estratégico
na promocao da inclusdo social, contribuindo para o fortalecimento das capacidades humanas e

para a construcdo de sociedades mais justas e inclusivas.

CONSIDERACOES FINAIS

O presente estudo teve como objetivo analisar de que forma as a¢des desenvolvidas pelo
Instituto Pe. Vilson Groh (IVG) podem ser compreendidas como préticas de inovacio social,
considerando suas contribuicdes para a promoc¢io do reconhecimento gerador do empoderamento
e da inclusido social de populacdes em situacdo de vulnerabilidade social. Para alcancar esse
objetivo, adotou-se uma abordagem qualitativa, com delineamento na forma de estudo de caso
unico, fundamentada na analise documental longitudinal dos relatérios institucionais referentes
ao periodo de 2020 a 2024.

Os resultados obtidos evidenciam que o Instituto Pe. Vilson Groh consolidou sua atuacio
como agente relevante de inovacio social no contexto do terceiro setor brasileiro, demonstrando
capacidade institucional de promover intervencdes estruturadas e sustentdveis voltadas ao
desenvolvimento humano e a inclusio social. A andlise longitudinal dos relatérios institucionais
permitiu identificar um processo consistente de consolidacao organizacional, caracterizado pela
continuidade das acdes desenvolvidas, pela ampliacdo progressiva do nimero de beneficidrios e
pelo fortalecimento das estratégias institucionais voltadas a promocao da inclusdo social.

Os dados analisados demonstram que, mesmo diante de contextos adversos, como
a pandemia de Covid-19, a institui¢io manteve e adaptou suas atividades, assegurando a
continuidade dos processos educacionais e socioeducativos e contribuindo para a preservacio dos
vinculos sociais e institucionais. Nos anos subsequentes, observou-se um processo de expansao

institucional progressiva, culminando, em 2024, com o impacto direto e indireto sobre mais de 19
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mil pessoas. Esse crescimento evidencia nao apenas a ampliacdo quantitativa das acdes desenvolvidas,
mas também o fortalecimento qualitativo das estratégias institucionais e sua capacidade de produzir
impactos sociais consistentes e sustentaveis.

No que se refere a dimensido do reconhecimento, verificou-se que as acdes desenvolvidas
pela instituicdo contribuem significativamente para o fortalecimento da identidade e da autoestima
dos sujeitos atendidos, promovendo sua reinsercao social e o reconhecimento de sua dignidade
enquanto sujeitos. Esse processo esta diretamente alinhado a teoria do reconhecimento proposta por
Honneth (2009; 2015), considerando também as contribui¢des de Fraser (2002), que compreende o
reconhecimento como elemento fundamental na constituicdo da autonomia individual, na participacdo
social plena e na promocao da justica social.

Nessa perspectiva, a dimensao do empoderamento manifesta-se por meio das estratégias
educacionais e socioeducativas desenvolvidas pela institui¢io, as quais promovem o desenvolvimento
da autonomia, da consciéncia critica e da capacidade de acao dos sujeitos atendidos. Essas praticas
estdo alinhadas a concepcdo de educacio como instrumento de emancipacdo social, contribuindo
para a ampliacdo das capacidades individuais e para a construcio de trajetérias de autonomia social e
profissional.

No que se refere a inclusio social, verificou-se que as acdes desenvolvidas pelo Instituto Pe.
Vilson Groh contribuem para a ampliacdo do acesso a direitos fundamentais e para a integracio dos
sujeitos atendidos em processos sociais, educacionais e comunitarios estruturados. Esse processo estd
diretamente relacionado a perspectiva segundo a qual o desenvolvimento deve ser compreendido como
a expansdo das capacidades humanas — individuais e coletivas — e das oportunidades de participacdo
social.

Outro aspecto relevante identificado refere-se ao modelo de atuacio em rede adotado pela
instituicdo, que permite a articulacio entre diferentes atores sociais, incluindo organizacées da
sociedade civil, instituicdes educacionais, poder publico e iniciativa privada. Essa articulacio constitui
elemento fundamental para a ampliacdo do alcance e da eficicia das aces desenvolvidas, evidenciando
o papel das redes institucionais como elemento estruturante da inovacio social.

A partir dos resultados obtidos, é possivel afirmar que as praticas desenvolvidas pelo Instituto
Pe. Vilson Groh configuram-se como experiéncias consistentes de inovacio social, na medida em que
promovem transformacdes estruturais nas condi¢des de vida dos sujeitos atendidos, contribuindo
para o fortalecimento de suas capacidades individuais e para sua inclusio social. Essas praticas
evidenciam o potencial das organizacoes da sociedade civil como agentes estratégicos na promocao do
desenvolvimento humano e no enfrentamento das desigualdades sociais.

Do ponto de vista tedrico, este estudo contribui para o avan¢o da compreensio da inovacao
social como processo estruturado de transformacio social, articulando as dimensdes de reconhecimento,
empoderamento e inclusdo social como elementos centrais desse processo. Ao integrar contribuicoes
tedricas oriundas da sociologia, da economia, da educacio e dos estudos organizacionais, o estudo
reforca a compreensio da inovacio social como fendmeno multidimensional, que ultrapassa a légica

tradicional da inovacao orientada exclusivamente a geracdo de valor econémico.
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Do ponto de vista empirico, o estudo contribui ao evidenciar, por meio de anilise
documental longitudinal, como uma organizac¢io da sociedade civil estruturou e consolidou praticas
institucionais capazes de produzir impactos sociais consistentes ao longo do tempo. Essa evidéncia
contribui para o fortalecimento do campo de estudos sobre inovacdo social, especialmente no
contexto brasileiro, ainda caracterizado por lacunas empiricas relevantes.

Como limitacio, destaca-se que o estudo se baseou predominantemente em documentos
institucionais produzidos pela prépria organizac¢io, o que pode refletir sua perspectiva institucional.
No entanto, a utilizacdo de documentos formais, produzidos sistematicamente ao longo do tempo
e analisados de forma longitudinal, contribui para a consisténcia e a confiabilidade das evidéncias
analisadas. Além disso, conforme argumenta Yin (2015), o estudo de caso permite generalizacio
analitica, contribuindo para o desenvolvimento tedrico e para a compreensdo aprofundada do
fenémeno investigado.

Como implicacio pratica, os resultados indicam que organizacdes da sociedade civil podem
desempenhar papel estratégico na promocio da inovacdo social, especialmente quando adotam
modelos de atuacdo estruturados, baseados na promocio do reconhecimento, do desenvolvimento
humano, na articulacio em rede e no fortalecimento das capacidades individuais e coletivas dos
sujeitos atendidos.

Por fim, sugere-se que pesquisas futuras possam ampliar a anélise para outras organizacoes
do terceiro setor, bem como investigar os impactos de longo prazo das praticas de inovacio social
nas trajetérias educacionais, sociais e profissionais dos sujeitos atendidos. Tais investigacdes
poderido contribuir para o aprofundamento da compreensido sobre o papel das organizacoes
sociais na promoc¢io do desenvolvimento humano e na construcio de sociedades mais inclusivas
e equitativas.

A anilise realizada permite identificar que a inovacio social, no caso investigado, no se
manifesta como evento isolado, mas como processo institucional continuo estruturado em trés
dimensoes interdependentes: (1) oferta de oportunidades educacionais e socioeducativas, que
ampliam capacidades individuais; (2) construcdo de vinculos institucionais e comunitarios, que
favorecem o reconhecimento e o pertencimento social; e (3) articulacio em rede com multiplos
atores, que assegura a sustentabilidade e a ampliacdo do alcance das acdes. Esse arranjo institucional
evidencia que a inovacio social resulta da combinacio entre praticas formativas, reconhecimento
institucional e capacidade organizacional de mobiliza¢io de recursos e parcerias.

Dessa forma, conclui-se que o Instituto Pe. Vilson Groh constitui um caso consistente
e relevante de inovacio social no contexto brasileiro, evidenciando que priticas institucionais
orientadas ao reconhecimento, ao empoderamento e a inclusio social podem contribuir de
forma significativa para a transformacao das condicdes sociais e para a reducdo das desigualdades

estruturais.
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1. LOCALIZANDO A QUESTAO DA POLITICA E DA EDUCACAO

A relacdo entre politica e educagio é intrinseca a propria constituicdo da vida social, pois
ambas dizem respeito a formacdo e organizacio da convivéncia humana. Educar é, necessariamente,
formar sujeitos para a vida em comum, para o exercicio da liberdade responsével e para a participacio
consciente na construcdo da sociedade. Nesse horizonte, a educacdo ultrapassa a dimensio técnica ou
instrumental - voltada exclusivamente a qualificacdo profissional — e assume carater ético e antropoldgico,
incidindo sobre a consciéncia, os valores e a atuacdo histdrica do sujeito. Como ja afirmava Aristoteles,
o ser humano realiza-se na pdlis, isto é, na vida comunitdria; portanto, toda formac¢ido humana possui
inevitavel dimensao politica.

A tradicdo pedagdgica critica, representada de modo emblematico por Paulo Freire, reforca
essa compreensdo ao afirmar que a educacio é a pratica da liberdade e um processo de conscientizacao.
Ao educar, forma-se ndo apenas para o dominio de contetdos, mas para a leitura critica da realidade e
para a intervencdo responsavel na histéria. Assim, a educa¢io constitui espaco privilegiado de formacio
da cidadania, entendida ndo apenas como exercicio formal de direitos, mas como compromisso ético
com o bem comum.

O contexto contemporaneo, contudo, apresenta desafios significativos. Polarizacdes ideoldgicas
acentuadas, descrédito nas institui¢des democriticas, relativizacdo da verdade e ampla disseminacgio
de desinformacio fragilizam o tecido social e comprometem o didlogo publico. Diante desse cenario,
torna-se urgente promover processos educativos que desenvolvam pensamento critico, discernimento
ético, capacidade argumentativa e cultura do encontro. A cidadania critica ndo nasce espontaneamente;
ela é fruto de processos formativos consistentes, que integram conhecimento, responsabilidade e
sensibilidade social.

Nesse horizonte e em didlogo com esta perspectiva, merece destaque o Pacto Educativo
Global, proposto pelo Papa Francisco, iniciativa que convoca educadores, institui¢cdes e comunidades
a renovarem o compromisso com uma educacio integral e solidaria. O Pacto, inspirado na tradiciao
humanista cristd e aberto ao didlogo universal, propde reconstruir o tecido das relacdes humanas por
meio de uma educacio que coloque no centro a dignidade da pessoa, promova fraternidade e fomente
a responsabilidade social. Tal proposta converge com a perspectiva apresentada na Constitui¢cao
Pastoral Gaudium et Spes, do Concilio Vaticano II, que reconhece a necessidade de formar cidadios
comprometidos com a justica e com o bem comum.

Assim, a formacdo para a cidadania critica emerge nao como op¢io secundiria, mas como
tarefa essencial das instituicdes educativas. Educar para a participacio responsavel, para o discernimento
ético e para o cuidado com a vida comum constitui contribuicdo decisiva para o fortalecimento da

democracia e para a constru¢io de uma sociedade mais justa e soliddria.
2. EDUCACAO COMO PRATICA DE LIBERDADE

A pedagogia critica encontra em Paulo Freire uma de suas formulacdes mais expressivas e

sistematicas. Em Pedagogia do Oprimido, o autor propde uma compreensio da educacio que rompe
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com paradigmas tradicionais centrados na transmissao vertical do conhecimento. Ao criticar o
modelo “bancirio”, Freire denuncia uma concepcio pedagégica que reduz o educando a condicio
de objeto, transformando-o em recipiente passivo de contetidos previamente definidos. Tal
modelo, além de empobrecer o processo formativo, reforca estruturas de dominacao ao impedir o
desenvolvimento da autonomia critica.

Para Freire, a educacio é um ato ontoldgico e histérico: ontolédgico porque se funda na
compreensdo do ser humano como sujeito inacabado, em permanente processo de construcio;
histérico porque se realiza em contextos concretos, marcados por relacdes sociais, culturais e
politicas especificas. Educar, portanto, no é apenas transmitir saberes acumulados, mas favorecer
a emergéncia da consciéncia critica capaz de interpretar e transformar a realidade. Professores
e alunos tornam-se sujeitos do processo educativo, inseridos numa relacdo dialégica que supera
a dicotomia entre quem ensina e quem aprende. O conhecimento nasce da problematizacio da
experiéncia concreta e da reflexio critica sobre o mundo vivido.

A conscientizacdo, conceito central em sua proposta, consiste na capacidade de “ler o
mundo” antes mesmo de “ler a palavra”, reconhecendo as estruturas que condicionam a vida social
e identificando possibilidades de transformacdo. Nio se trata de mera tomada de consciéncia
individual, mas de um processo coletivo de desvelamento da realidade. A educacio, nesse horizonte,
jamais é neutra: ela pode contribuir para a reproducio das desigualdades ou para a emancipacio
dos sujeitos. Sua pratica envolve escolhas éticas e posicionamentos diante da realidade histérica.

Assim, a prética educativa assume explicitamente dimensio ética e politica. Etica, porque
esta vinculada a formacdo da responsabilidade, da autonomia e da dignidade humana; politica,
porque se insere no campo das relacdes sociais e da constru¢io do bem comum. A formacao cidada
nio se limita a aquisicdo de competéncias técnicas ou informativas, mas implica desenvolvimento
da capacidade de discernimento, participa¢do e compromisso transformador. A educacdo como
pratica de liberdade, promove autonomia responsavel, favorecendo a constituicio de sujeitos

conscientes de seu papel histérico.
2.1. OUTROS OLHARES

A compreensao freiriana da educacdo como pratica de liberdade encontra ressonancia e
aprofundamento em diferentes correntes do pensamento contemporaneo. Entre elas, destaca-se a
contribuicio de Jirgen Habermas, cuja teoria da acao comunicativa oferece base consistente para
compreender a dimensdo publica e dialégica da formacao cidada. Para Habermas, a racionalidade
humana nio se reduz a 16gica instrumental — voltada a eficiéncia e ao controle —, mas possui uma
dimensdo comunicativa, orientada ao entendimento mutuo. A emancipacdo social depende da
possibilidade de os sujeitos participarem de processos argumentativos livres de coer¢do, nos quais
prevaleca a forca do melhor argumento.

Nesse horizonte, a educa¢io assume papel estratégico na constituicio da esfera publica

democratica. Ela é chamada a formar sujeitos capazes de argumentar, fundamentar posicoes,
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escutar perspectivas distintas e buscar consensos racionais. A cidadania critica, portanto, nao
é apenas consciéncia individual, mas competéncia comunicativa para participacdo qualificada
na vida publica. Quando a escola promove debate fundamentado, analise critica de discursos e
discernimento ético, contribui para a consolidacio de praticas democraticas maduras. Assim, a
pedagogia dialégica de Freire encontra convergéncia com a proposta habermasiana de formacio
para o agir comunicativo.

Por sua vez, Hannah Arendt oferece uma contribuicdo singular ao situar a educacio
no horizonte da responsabilidade pelo mundo comum. Em suas reflexdes, reunidas em Entre o
Passado e o Futuro, Arendt afirma que educar é assumir responsabilidade pelo mundo diante das
novas geracdoes. A escola nio é espaco de militancia ideoldgica, mas de preparacio para a liberdade
e para a acdo politica entendida como participacao plural no espaco publico. Para a autora, a politica
nasce onde os individuos aparecem uns aos outros por meio da palavra e da acdo, construindo um
mundo compartilhado.

Arendt distingue claramente educacio e politica partidaria, mas nao as separa da dimensao
publica da existéncia humana. A tarefa educativa consiste em introduzir os novos em um mundo
que ja existe, oferecendo-lhes os instrumentos intelectuais e morais para julga-lo e renova-lo. Essa
perspectiva reforca a ideia de que formar para a cidadania critica nao significa impor convicg¢oes,
mas capacitar para o julgamento responsavel e para a acdo consciente.

Ao dialogar com Freire, Habermas e Arendt, percebe-se que a educacio como pritica
de liberdade envolve trés dimensdes complementares: a consciéncia critica da realidade (Freire),
a competéncia comunicativa para participacio democratica (Habermas) e a responsabilidade
pelo mundo comum (Arendt). A cidadania critica, assim compreendida, ndo é mero ativismo
circunstancial, mas maturidade intelectual e ética que integra reflexdo, didlogo e acio responsavel.

Essa convergéncia tedrica fortalece a compreensao de que a educacido desempenha papel
decisivo na construcio de sociedades democriticas sélidas. Em contextos marcados por polarizacdes
e fragilidade do debate publico, torna-se ainda mais urgente formar sujeitos capazes de pensar com

autonomia, dialogar com respeito e agir com responsabilidade histérica.
2.2. REALIDADE BRASILEIRA E DIALOGO

No contexto brasileiro, a reflexdo sobre educacio e cidadania critica encontra expressio
significativa na obra de Dermeval Saviani, especialmente por meio da pedagogia histérico-
critica. Saviani parte do pressuposto de que a educacdo é mediacao fundamental entre individuo
e sociedade, sendo responsavel por inserir o educando no patriménio cultural e cientifico
historicamente produzido pela humanidade. Diferentemente de perspectivas espontaneistas ou
meramente adaptativas, sua proposta reconhece que o acesso ao conhecimento sistematizado é
condicdo indispensavel para a emancipacio intelectual e social.

Para Saviani, a escola possui fun¢ido social especifica: socializar o saber elaborado,

possibilitando que os estudantes compreendam criticamente a realidade em que vivem. A formacio
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cidada nio pode prescindir do dominio dos contetidos cientificos, filoséficos e culturais acumulados ao
longo da histéria. A consciéncia critica ndo nasce apenas da experiéncia imediata, mas da capacidade
de interpretar essa experiéncia a luz de categorias tedricas consistentes. Assim, a educacdo torna-se
instrumento de superacdo das desigualdades quando garante as classes populares acesso ao conhecimento
que tradicionalmente lhes foi negado.

Essa perspectiva dialoga de modo fecundo com a pedagogia de Paulo Freire, embora enfatize
de forma mais explicita a centralidade do contetido escolar e da mediacdo docente. Enquanto Freire
destaca a problematizacio da realidade concreta como ponto de partida, Saviani ressalta a necessidade de
sistematizacdo e aprofundamento tedrico. Ambas as abordagens convergem, contudo, na defesa de uma
educacdo comprometida com a transformacio social e com a construcio de sujeitos histéricos conscientes.

No cenadrio brasileiro contemporineo, marcado por desigualdades estruturais, tensoes ideolégicas e
desafios no campo das politicas publicas educacionais, a formacao para a cidadania critica assume relevancia
ainda maior. A fragilizacio do debate publico, a circulagido de informagdes nio verificadas e a reducio da
educacio a indices de desempenho evidenciam a necessidade de reafirmar sua dimensio formativa integral.
A escola e a universidade sao chamadas a constituir-se como espacos de didlogo qualificado, producio de
conhecimento rigoroso e exercicio da responsabilidade social.

A convergéncia entre Freire, Jirgen Habermas, Hannah Arendt e Saviani permite compreender
a educacdo como espaco de formagdo integral, no qual se articulam consciéncia critica, racionalidade
comunicativa, responsabilidade pelo mundo comum e apropriaciao do saber histérico. A cidadania critica,
nesse quadro, nio se reduz ao ativismo circunstancial nem a adesio ideoldgica, mas constitui processo
formativo continuo que integra conhecimento, ética e participa¢io publica.

Em um contexto de polarizacdes e simplificacdes reducionistas, a educacio como pratica de
liberdade revela-se caminho essencial para a consolidacio de uma democracia madura. Formar sujeitos
capazes de pensar com autonomia, dialogar com respeito e agir com responsabilidade histérica é tarefa que
ultrapassa a mera instrucio técnica e se inscreve no horizonte da construcio do bem comum. Nesse sentido,
o desafio brasileiro nio é apenas ampliar o acesso a educacio, mas qualificar sua finalidade formativa,

reafirmando-a como instrumento de humanizacio, justica social e fortalecimento da vida democratica.
3. POLITICA E DIMENSAO SOCIAL DA PESSOA

Desde a filosofia classica, reconhece-se que o ser humano é essencialmente social. Aristételes, em
sua obra Politica, afirma que o homem é um zoon politikon, isto é, um “animal politico”, cuja realizacdo
plena se dd na vida comunitaria. Para o filésofo, a polis ndo é mera convencio utilitdria, mas condi¢ao
natural para o florescimento humano. Fora da comunidade politica, o individuo nio alcanca sua plenitude
ética, pois € na convivéncia e na participacdo na vida publica que desenvolve virtudes como justica,
prudéncia e amizade civica.

Essa compreensio revela que a politica, em seu sentido originario, ndo se reduz a disputa de poder
ou ao exercicio de funcdes governamentais. Trata-se da arte de organizar a vida comum de modo que

todos possam alcancar o bem viver (eudaimonia). A politica, portanto, estd intrinsecamente vinculada a
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ética, pois visa a realizacdo do bem comum - entendido nao como soma de interesses individuais,
mas como conjunto de condi¢des sociais que permitem a cada pessoa e aos grupos atingir mais

plenamente sua prépria realizacio.
3.1. LEGISLACAO BRASILEIRA: FUNDAMENTOS CONSTITUCIONAIS E EDUCACIONAIS

No contexto brasileiro, a dimensdo social da pessoa e a formacdo para a cidadania
encontram sélido respaldo juridico. A Constituicdo da Reptublica Federativa do Brasil de 1988
estabelece, em seu artigo 1°, que a Reptublica tem como fundamentos a cidadania e a dignidade da
pessoa humana. Ja o artigo 3° explicita como objetivos fundamentais da Reptblica a construcio de
uma sociedade livre, justa e soliddria, bem como a promocao do bem de todos.

No que se refere especificamente a educacio, o artigo 205 da Constitui¢do afirma que ela é
direito de todos e dever do Estado e da familia, sendo promovida e incentivada com a colaboracio
da sociedade, “visando ao pleno desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o exercicio da
cidadania e sua qualificacdo para o trabalho”. Tal formulacdo revela que a educa¢do nio se limita a
formacao profissional, mas possui finalidade explicitamente cidada.

Essa perspectiva é reafirmada na Lei de Diretrizes e Bases da Educa¢io Nacional (Lei n°
9.394/1996), que, em seu artigo 2°, define a educacdo como dever da familia e do Estado, inspirada
nos principios de liberdade e nos ideais de solidariedade humana, tendo por finalidade o pleno
desenvolvimento do educando, seu preparo para o exercicio da cidadania e sua qualificacdo para
o trabalho. A LDB reforca, assim, a compreensio de que a formacio politica — entendida como
preparacdo para participacao responsavel na vida social — constitui elemento integrante da missao
educativa.

Desse modo, a legislacdo brasileira reconhece formalmente que a formacdo cidada é
finalidade essencial da educacido, confirmando a inseparabilidade entre dimenséo social da pessoa

e processo educativo.
4. DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA

Na tradicdo do pensamento cristdo, a concepc¢io classica de politica como busca do bem
comum foi assumida e aprofundada. Desde suas origens, o cristianismo afirma simultaneamente a
dignidade transcendente da pessoa humana e sua insercio histdrica e social. Tal perspectiva impede
tanto o espiritualismo alienante, quanto o reducionismo sociopolitico, propondo uma sintese na
qual fé e responsabilidade ptblica se iluminam mutuamente.

A nocio de bem comum tornou-se categoria central da Doutrina Social da Igreja. E
especialmente reafirmada na Constituicao Pastoral Gaudium et Spes, do Concilio Ecuménico
Vaticano I, ao definir o bem comum como o conjunto das condi¢cdes sociais que favorecem o
desenvolvimento integral da pessoa humana e afirmar a legitima autonomia das realidades
temporais (GS, n. 36). Isso significa reconhecer que as esferas politica, econémica e cultural possuem

leis e dinamicas préprias, que devem ser respeitadas. Contudo, essa autonomia nio equivale a
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neutralidade ética. A organizacdo social deve estar orientada pela dignidade da pessoa humana e pelo
bem comum, entendido como o conjunto das condi¢des sociais que permitem o desenvolvimento
integral de todos.

Assim, a politica é reconhecida como dimensio legitima e necessaria da vida crista, quando
orientada pela justica, pela solidariedade e pelo respeito a dignidade humana. Nao se trata de clericalizar
a politica, mas de formar consciéncias capazes de discernimento ético e compromisso social.

Compreendida nessa perspectiva, a politica ndo pode ser confundida com partidarismo
ou ideologizacdo. Embora os partidos desempenhem papel relevante na organizacdo democratica, a
politica é uma realidade mais ampla, que envolve responsabilidade compartilhada na construcio de
uma ordem social justa. Trata-se de participacdo consciente na definicio dos rumos da sociedade, no
acompanhamento das politicas ptblicas e no exercicio ético da cidadania.

Por sua vez, a educacio, nesse horizonte, adquire relevancia estratégica. Nao se trata apenas
de transmissio de contetidos, mas de formacdo integral da pessoa, capaz de discernimento moral e
responsabilidade social. A perspectiva cristd sustenta que a liberdade humana se realiza plenamente
quando orientada pela verdade e pelo bem. Por isso, a formacio cidadd nio pode prescindir de uma base
ética sélida, que favoreca o compromisso com a justica e com a solidariedade.

Educar para a cidadania critica, portanto, implica capacitar o sujeito para distinguir entre
interesse particular e bem comum, superar visdes individualistas e desenvolver consciéncia histérica.
A formacdo politica auténtica ndo consiste em impor posicionamentos, mas em oferecer instrumentos

intelectuais e morais para o discernimento responsavel.
4.1. O PAPA FRANCISCO E O PACTO EDUCATIVO

A reflexdo contemporanea sobre educacido como prética de liberdade encontra ressonéncia
significativa no magistério do Papa Francisco, especialmente na proposta do Pacto Educativo Global.
Lancado oficialmente em 2019, o Pacto constitui um chamado a reconstrucdo das aliancas educativas
em dmbito mundial, convidando familias, comunidades, escolas, universidades, religides, governantes,
homens e mulheres da cultura, da ciéncia, do esporte, os artistas, os profissionais da midia, toda a
humanidade a assumirem conjuntamente a tarefa de formar novas geracdes capazes de fraternidade,
didlogo e responsabilidade social.

O Pacto Educativo parte da conviccdo de que a crise contemporanea — social, ambiental,
cultural, economica e politica — possui também raizes educativas. Quando a formacio se reduz a
competéncias técnicas ou a légica do desempenho, enfraquece-se a dimensio humanizadora da
educacdo. Porisso, o Papa propde recolocar a pessoa no centro do processo formativo, promovendo uma
educacio integral que articule conhecimento, ética, espiritualidade e compromisso social. A formacao
cidada, nesse horizonte, nao é mera instrucao politica, mas cultivo de uma cultura do encontro, que
promove o desenvolvimento da multidimensionalidade do ser humano, capaz de superar indiferenca e
fragmentacio.

Paraa concretizac¢do do Pacto, o Papa Francisco propoe sete compromissos comuns, destacando

que cada proposta requer uma caminhada educativa que a promova e sustente:
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Dar centralidade a pessoa nos processos educativos, contra a cultura do descartavel;

Promover a escuta das novas geracdes;

Incentivar a participacdo da mulher na sociedade;

Fortalecer a familia como primeira comunidade educativa;

Cultivar o valor da acolhida, especialmente dos mais vulneraveis e marginalizados;
Renovar a economia e a politica na perspectiva da ecologia integral;

N

Cuidar e cultivar a casa comum.
Esses eixos revelam que a educacdo ndo pode estar dissociada da construcdo do bem
comum. Formar para a cidadania critica significa despertar sensibilidade diante das injusticas,

cultivar responsabilidade ecoldgica e promover participa¢do ativa na transformacao social.
4.2. OUTRAS CONTRIBUICOES

Essa visdo é aprofundada na Exortacio Apostdlica Christus Vivit, na qual o Papa Francisco
dirige-se especialmente aos jovens, reconhecendo-os nio apenas como destinatarios, mas como
protagonistas da vida eclesial e social. O documento insiste na necessidade de acompanhar os
jovens para que se tornem sujeitos de sua prépria histéria, capazes de discernimento, liberdade
responsavel e compromisso com a transformacao do mundo. A juventude ndo é vista como
problema a ser resolvido, mas como potencial criativo e for¢a renovadora.

Nesse sentido, o protagonismo juvenil possui dimensao profundamente politica, nao
no sentido partidirio, mas como participa¢io ativa na construcio de uma sociedade mais justa
e fraterna. A educacdo, quando inspirada pelo Pacto Educativo, torna-se espaco de esperanca e
de formacao para o servico, promovendo consciéncia critica sem perder a dimensio espiritual e
humanizadora.

Nesse horizonte, o Papa Francisco, reforca a importancia de uma educacio integral na
promocio da fraternidade, do didlogo intercultural e da responsabilidade ecolégica. Além disso, o
Papa insiste na importancia da literatura e das humanidades na formacdo integral. Para Francisco,
a leitura amplia horizontes, favorece empatia e desenvolve a capacidade de compreender a
complexidade da experiéncia humana. A literatura, ao apresentar multiplas perspectivas e
narrativas, educa para o didlogo e para a sensibilidade social, contribuindo decisivamente para a
formacao de sujeitos criticos e compassivos.

Na enciclica Fratelli Tutti, Francisco retoma e atualiza esse horizonte ao propor uma
“politica melhor”, entendida como forma elevada de caridade social (FT, n. 180-182). A politica,
quando vivida como servico, torna-se expressio concreta do amor ao préximo em escala
institucional. Tal concepciao supera a visio meramente instrumental do poder e resgata sua
dimensio ética e comunitaria.

Insiste ele na centralidade dos “trés T” - teto, terra e trabalho — como expressdes concretas
de direitos fundamentais. Esses elementos simbolizam condi¢cdes minimas para a dignidade
humana e evidenciam que o bem comum exige estruturas sociais justas. A educacdo, portanto,

deve capacitar os sujeitos a compreenderem a dimensao estrutural das injusticas e a participarem
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de modo responsavel da vida publica, evitando tanto o individualismo quanto a indiferenca social.

Especialmente nos contextos confessionais, a educacio pode desempenhar papel decisivo
nessa sintese entre fé e responsabilidade publica. Todavia, tal missdo requer discernimento. De
um lado, é necessario evitar o clericalismo, que instrumentaliza a politica para fins religiosos ou
partidarios. De outro, deve-se superar a tentacdo da neutralidade acritica, que reduz a fé ao ambito
privado e a desvincula das exigéncias concretas da justica social.

A tradicdo cristad propde uma presenca publica fundada no testemunho e no didlogo. A
formacio cidada, portanto, ndo consiste em impor posicdes ideoldgicas, mas em cultivar virtudes
sociais — prudéncia, justica, fortaleza e temperanca — que sustentam a convivéncia democratica.
Implica também desenvolver a capacidade de escuta, argumentacio racional e abertura a pluralidade.

Nessa perspectiva, a educa¢do cristd contribui para a formacio de sujeitos que
compreendem a politica como servico ao bem comum e como espaco legitimo de realizacio da
caridade social. Ao integrar fé, razao e responsabilidade histérica, promove-se uma cultura que
reconhece a dignidade de cada pessoa e fortalece os vinculos comunitarios.

Recentemente, por ocasido do LX aniversirio da Declaracio Conciliar Gravissimum
Educationis, o Papa Ledo escreveu uma Carta Apostélica que denominou Desenhar novos mapas
de esperanca. Nela, ao reafirmar a pertinéncia e atualidade dos compromissos do Pacto Educativo
Global, acrescentou trés novos desafios a educacio:

a. Investir no cultivo dos valores da vida interior;

b. Aprender a utilizar de forma sabia as novas tecnologias da Inteligéncia Artificial;

c. Promover linguagens que promovam uma cultura de paz desarmada.

Insta ainda observar que, no ambito do Direito Canoénico, a relacdo entre politica e
educacdo pode ser compreendida a luz do canon 795 do Cédigo de Direito Canénico, que afirma
que a verdadeira educac¢io deve promover a formacio integral da pessoa humana, orientando-a para
0 bem comum e para o exercicio responsivel da liberdade. Nesse sentido, a educacio, inspirada por
principios canénicos, ultrapassa a mera transmissao de contetdos e assume também uma dimensao
ética e social, contribuindo para a formacio de cidadaos conscientes e comprometidos com a vida
politica. Assim, a Igreja reconhece que a educac¢io possui um papel fundamental na construcio de
uma sociedade mais justa, na qual os valores humanos e cristaos iluminam a participac¢do politica

e a promocao da dignidade humana.
4.3. IMPLICACOES E COMPROMISSOS

Ao integrar tais perspectivas ao debate sobre cidadania critica, percebe-se que as propostas
educacionais do Papa Francisco e seu sucessor, o Papa Ledo, convergem e dialogam com a tradicdo da
pedagogia libertadora e com as teorias democraticas contemporaneas. A educagio é chamada a formar
sujeitos capazes de didlogo, discernimento ético e responsabilidade histérica. Mais do que transmitir
contetidos, ela deve cultivar sentido, pertenca e compromisso com o cuidado da casa comum e com

a dignidade de cada pessoa, reforcando a compreensido de que formar para a cidadania critica é
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tarefa urgente e compartilhada. Trata-se de reconstruir o tecido social a partir de uma educacdo que
promova liberdade responsavel, fraternidade e participacio ativa na vida publica.

Assim, a educacio, iluminada pelo humanismo cristao, no se limita a preparacio técnica
ou a instrucdo formal. Ela se configura como processo de humanizacio, no qual o sujeito é chamado
a assumir sua dimensao social e politica de maneira consciente, critica e solidaria. Formar para o
bem comum significa, em ultima instancia, formar para a fraternidade, para a justica e para a

construcio de uma sociedade verdadeiramente humana.
5. DESAFIOS CONTEMPORANEOS

A formacdo para a cidadania critica, no contexto atual, enfrenta obsticulos complexos
que decorrem das transformacdes culturais, tecnoldgicas e politicas das ultimas décadas. A
sociedade da informacio, marcada pela velocidade comunicacional e pela hiperconectividade,
amplia possibilidades de acesso ao conhecimento, mas também intensifica riscos que impactam
diretamente o processo educativo.

Entre os principais desafios destacam-se:

a) A disseminacio de desinformacdo. A circulacio massiva de contetidos nio
verificados, muitas vezes produzidos com intencionalidade manipuladora, compromete o
discernimento publico. A légica algoritmica das redes digitais favorece bolhas informacionais
e reforca vieses de confirmacio, dificultando o acesso a perspectivas plurais. Nesse cendrio, a
educacio precisa fortalecer a alfabetizacdo mididtica e digital, desenvolvendo nos estudantes a
capacidade de andlise critica das fontes, verificacdo de informacdes e distin¢do entre fato, opinido
e propaganda.

b) A polarizacio ideolégica. O debate publico tem sido frequentemente marcado por
radicalizacdes que reduzem a complexidade social a antagonismos simplificadores. A polarizacio
tende a transformar divergéncias legitimas em hostilidade, enfraquecendo a cultura democratica.
A formacio cidadi exige, portanto, o cultivo de competéncias dialégicas: escuta ativa, respeito ao
contraditério e disposi¢do para revisar posicoes a luz de argumentos consistentes.

c) O enfraquecimento do didlogo publico. A substitui¢io do debate racional por
discursos emocionais e ataques pessoais compromete a qualidade da deliberacao democratica. A
educacio tem papel decisivo na recuperacio da argumentacio fundamentada, da l6gica do debate e
da ética comunicativa. Formar para o didlogo significa ensinar a fundamentar posi¢oes, reconhecer
limites préprios e buscar convergéncias possiveis em meio a pluralidade.

d) O individualismo exacerbado. A cultura contemporanea, fortemente influenciada
por perspectivas consumistas e competitivas, tende a enfatizar a autorrealizacio desvinculada da
responsabilidade social. Tal visdo fragiliza a consciéncia do bem comum e reduz a participacio
politica ao atendimento de interesses privados. A educac¢io, nesse contexto, é chamada a reafirmar
a dimensdo relacional da pessoa humana, promovendo solidariedade, corresponsabilidade e

compromisso comunitario.
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Diante desse cendrio, a educacio é convocada a desempenhar fun¢io mediadora e
formadora. Promover cultura do didlogo, argumentacao fundamentada e respeito as diferencas nao
constitui tarefa acesséria, mas nicleo essencial da formacdo cidada. Trata-se de preparar sujeitos
capazes de habitar o espaco publico com maturidade intelectual e equilibrio ético.

E fundamental ressaltar que formacio critica nio se confunde com doutrinago. Enquanto
a doutrinacdo impde perspectivas fechadas e inibe o questionamento, a educacio critica estimula
a autonomia intelectual, a reflexdo argumentativa e o discernimento responsavel. Ela nio
entrega respostas prontas, mas oferece instrumentos para que o proprio sujeito construa juizos
fundamentados.

Nesse sentido, a escola — em parceria com a familia e a sociedade — deve constituir-se
como espaco de convivéncia plural, onde diferencas sejam reconhecidas como oportunidade de
aprendizado e nao como ameaca. Educar para a cidadania critica implica formar consciéncias livres,
responsaveis e abertas ao didlogo, capazes de contribuir para a reconstrucao de um espaco publico

mais ético, racional e solidério.
6. PERSPECTIVAS METODOLOGICAS

A formacdo para a cidadania critica ndo se realiza apenas por meio de contetidos
programaticos, mas sobretudo através de praticas pedagdgicas coerentes com os principios que
se deseja promover. A metodologia adotada no processo educativo exerce influéncia decisiva na
constituicdo de sujeitos autonomos, participativos e comprometidos com o bem comum. Se a
finalidade é formar cidadaos criticos e responséaveis, o caminho metodoldgico precisa expressar
didlogo, corresponsabilidade e rigor intelectual.

Nesse sentido, algumas perspectivas metodolégicas mostram-se particularmente fecundas.
6.1. METODOLOGIAS PARTICIPATIVAS E HORIZONTE SINODAL

A adocio de metodologias participativas constitui passo fundamental para superar
modelos transmissivos e verticalizados de ensino, nos quais o estudante ocupa posicdo passiva. A
participacdo ativa do educando no processo formativo favorece o desenvolvimento da autonomia
intelectual, do senso de responsabilidade e da capacidade de iniciativa.

No dmbito eclesial, a nocdo de sinodalidade — amplamente incentivada pelo Papa Francisco
— oferece inspiracdo pedagogica relevante. A sinodalidade pressupde “caminhar juntos”, escutar
reciprocamente e discernir comunitariamente. Transposta ao campo educacional, essa perspectiva
reforca a importancia de processos formativos marcados pela escuta mitua, pela valorizacio da
experiéncia dos sujeitos e pela construcio compartilhada do conhecimento.

A metodologia participativa nio elimina a autoridade docente, mas a redefine como
autoridade-servico. O educador permanece responsavel pelo rigor cientifico e pela conducio do
processo, porém atua como mediador e orientador, estimulando o protagonismo discente sem abdicar

da exigéncia académica.
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6.2. PRATICAS INTERDISCIPLINARES

A complexidade dos problemas sociais contemporaneos exige abordagem interdisciplinar.
Questdes como desigualdade social, sustentabilidade ambiental, democracia e direitos humanos
nao podem ser compreendidas adequadamente a partir de um tnico campo do saber.

A interdisciplinaridade permite integrar perspectivas histéricas, filoséficas, socioldgicas,
juridicas e teoldgicas, ampliando a compreensao critica da realidade. Ao articular diferentes areas
do conhecimento, a escola contribui para superar fragmentacées e formar sujeitos capazes de
analise abrangente, contextualizada e responsavel.

Mais do que estratégia técnica, a interdisciplinaridade expressa uma concep¢do integral

do saber, coerente com a formacdo para o bem comum.
6.3. ANALISE CRITICA DA REALIDADE SOCIAL

Inspirada em perspectivas pedagdgicas criticas, a analise da realidade constitui elemento
central da formacdo cidada. Nio se trata de induzir posicionamentos ideoldgicos, mas de
desenvolver a capacidade de interpretar fatos sociais a luz de dados, teorias e principios éticos.

A leitura critica da realidade envolve identificar estruturas, compreender processos
histéricos e reconhecer impactos sociais das decisdes politicas e econdmicas. Tal exercicio fortalece
a consciéncia histérica e a responsabilidade social, elementos indispensiveis a participacdo
qualificada na vida publica.

Nesse contexto, torna-se igualmente necessario prevenir posturas autoritirias no ambiente
educativo. Quando o espaco formativo se fecha ao questionamento e ao contraditério, compromete-
se o desenvolvimento da autonomia. A educacio voltada a cidadania critica exige abertura ao debate

e reconhecimento da pluralidade, sem perder a referéncia a verdade e ao bem comum.
6.4. DIALOGO COMO ESPACO DE TROCA DE SABERES

O didlogo nao é mero recurso didatico, mas principio estruturante de uma educacio
voltada a cidadania. Ele pressupoe reconhecimento da alteridade e disposicdo sincera para aprender
com o outro.

A arte de escutar - inclusive aquele que pensa de modo diferente - constitui fundamento
da convivéncia democratica e caminho para a construcio da paz social. Escutar nido significa
relativizar conviccoes, mas reconhecer a dignidade do interlocutor e admitir que a verdade pode
ser buscada em conjunto.

No ambiente escolar, o didlogo favorece a construcio compartilhada do conhecimento,
estimula a argumentacio fundamentada e contribui para a formacao de atitudes democraticas. Ao
experimentar o respeito e a escuta no espaco educativo, o estudante internaliza praticas que podera

reproduzir na esfera publica.
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6.5. INCENTIVO A PESQUISA E AO DEBATE FUNDAMENTADO

O estimulo a pesquisa desenvolve a curiosidade intelectual e a capacidade investigativa.
Metodologias como aprendizagem baseada em problemas, estudos de caso e projetos
interdisciplinares fortalecem o pensamento critico e a autonomia.

Do mesmo modo, o debate fundamentado - sustentado por dados, argumentos racionais
e referenciais tedricos — contribui para superar opinides superficiais ou meramente emocionais.
Aprender a argumentar, a confrontar ideias com respeito e a revisar posi¢coes a luz de novas

evidéncias constitui competéncia essencial para a maturidade cidada.
6.6. INTEGRACAO ENTRE FORMACAO ETICA E CONTEUDO ACADEMICO

A formacido para a cidadania critica exige integracdo entre dimensdo ética e saber
cientifico. A neutralidade técnica, quando desvinculada de reflexao moral, pode gerar profissionais
competentes, porém socialmente indiferentes.

A articulacdo entre conhecimento académico e responsabilidade ética permite que
o estudante compreenda as implicacdes sociais de sua futura atuacdo profissional. Assim, a
educac¢io nio se limita a capacitar para o mercado de trabalho, mas contribui para formar sujeitos
comprometidos com a transformacio social e com o bem comum.

Em sintese, metodologias participativas, horizonte sinodal, praticas interdisciplinares,
andlise critica da realidade, cultura do didlogo, incentivo a pesquisa e integracio ética configuram
um conjunto coerente de estratégias capazes de favorecer a construcdo de sujeitos conscientes,

responsaveis e preparados para participacao qualificada na vida ptblica.

CONSIDERACOES FINAIS

A formacdo para a cidadania critica configura-se, no cendrio contemporianeo, como
um imperativo simultaneamente pedagégico e ético. Diante de transformacdes socioculturais
aceleradas, da intensificacdo das polarizacoes ideoldgicas e do enfraquecimento do didlogo publico,
aeducacio é chamada a reassumir sua responsabilidade historica na constitui¢io de sujeitos capazes
de discernimento, participacdo qualificada e compromisso com a vida comum. Nio se trata de
atribuir a escola uma funcio redentora, mas de reconhecer seu papel estruturante na formacao das
consciéncias que sustentardo as institui¢coes democraticas e os vinculos sociais.

Ao longo deste percurso reflexivo, evidenciou-se que politica e educacio nido sio
esferas antagonicas, mas dimensdes complementares da experiéncia humana. Desde Aristételes,
compreende-se que o ser humano realiza sua plenitude na vida comunitaria. A politica, entendida
em seu sentido origindrio como cuidado da pdlis e ordenacao da convivéncia em vista do bem
comum, exige cidaddos dotados de virtudes civicas, capacidade deliberativa e responsabilidade

ética. Por sua vez, a educacido encontra na formacdo para a cidadania uma de suas finalidades
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constitutivas, conforme reconhecem tanto a tradicio filoséfica quanto a Constituicdo da Republica
Federativa do Brasil de 1988 e a Lei de Diretrizes e Bases da Educacio Nacional, ao vincularem
explicitamente o processo educativo ao preparo para o exercicio da cidadania.

Formar para a cidadania critica, entretanto, ndo significa instrumentalizar o espaco escolar
para disputas partiddrias ou induzir posicionamentos ideolégicos. A distin¢do entre formacio
critica e doutrinacio é decisiva. Enquanto a doutrina¢io reduz a complexidade da realidade a
esquemas fechados e inibe o questionamento, a educacio critica amplia horizontes, estimula o
pensamento reflexivo e promove autonomia intelectual. Trata-se de cultivar consciéncia histérica,
capacidade argumentativa, competéncia dialdgica e sensibilidade ética, oferecendo instrumentos
para que o sujeito compreenda a pluralidade de perspectivas presentes na sociedade e participe da
vida ptblica com responsabilidade e discernimento.

A perspectiva cristd acrescenta a esse horizonte uma fundamentacio antropoldgica que
reforca a centralidade da dignidade humana e da fraternidade como fundamentos da convivéncia
social, afirmando a legitima autonomia das realidades temporais e a sua orientacdo ao bem comum.

A paz, nesse contexto, ndo pode ser compreendida como mera auséncia de conflitos
ou simples estabilidade institucional. Trata-se de realidade dinamica, fruto da justica e da busca
compartilhada pelo bem comum. A tradicdo ética reconhece que a paz auténtica nasce de estruturas
sociais justas e de sujeitos capazes de didlogo e cooperacio. Assim, a formacido para a cidadania critica
revela-se caminho privilegiado para viver em paz, pois prepara individuos aptos a transformar
conflitos em oportunidades de crescimento democratico, substituindo a légica da exclusio pela
pratica da escuta e da corresponsabilidade.

A educacio que forma sujeitos conscientes, reflexivos e comprometidos fortalece
a democracia niao apenas em sua dimensdo formal, mas sobretudo em sua substancia ética.
Democracia exige mais do que procedimentos eleitorais; requer cultura politica, virtudes civicas
e disposicdo para o didlogo racional. Investir na formacio integral das novas geracdes significa,
portanto, investir na sustentabilidade moral das instituicdes e na possibilidade concreta de uma
convivéncia social mais justa, solidéria e fraterna.

Conclui-se, assim, que politica e educac¢io, quando compreendidas em sua dimensao mais
profunda, convergem na promocio da vida digna e na constru¢iao de uma cultura de paz fundada
na justica, na responsabilidade compartilhada e no reconhecimento da dignidade de cada pessoa.
A formacio para a cidadania critica nio é tarefa acessdria, mas componente essencial de qualquer
projeto educativo que aspire contribuir para a humanizaciao da sociedade e para a consolidacdo do

bem comum como horizonte ético da vida publica
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Resumo: O presente artigo analisa os desafios éticos da politica na era digital e da
inteligéncia artificial, com énfase nas dindmicas de manipulacio de informacdes
em contextos eleitorais. Partindo da centralidade da dignidade da pessoa humana
e da necessidade de escolhas politicas livres e conscientes, o estudo investiga como
tecnologias digitais, algoritmos e sistemas de inteligéncia artificial influenciam
a formacio da opinido publica e a tomada de decisdes. A pesquisa evidencia
a ambivaléncia dessas tecnologias, que, a0 mesmo tempo em que ampliam o
acesso a informacdo, favorecem praticas de vigilancia, personalizacio e predicio
comportamental. Apds alguns delineamentos conceituais, discute-se os impactos
das bolhas informacionais e das cAmaras de eco na fragmentacio da esfera publica,
bem como a atuacdo de heuristicas cognitivas, vieses confirmatérios e dindmicas
afetivas na disseminacdo da desinformacio. Nesse contexto, a crise da verdade e o
fenomeno da pds-verdade sio compreendidos como transformacdes estruturais na
relacdo entre informacio, conhecimento e democracia. Por fim, o artigo destaca a
necessidade de promover o discernimento ético dos sujeitos no ambiente digital,
reconhecendo seu papel ativo nas dinimicas informacionais e apontando para a
urgéncia de reconstrucio das condi¢cdes de uma esfera ptiblica democratica baseada
em informacio de qualidade, responsabilidade e compromisso com a verdade.
Palavras-chave: Politica; Era digital; Informacio; Desinformacio; Democracia;
Etica.

Abstract: This article analyzes the ethical challenges of politics in the digital
and artificial intelligence era, with special attention to the manipulation of
information in electoral contexts. Grounded in the centrality of human dignity
and the need for free and conscious political choices, the study examines how
digital technologies, algorithms, and AI systems influence public opinion and
decision-making processes. The research highlights the ambivalent nature
of these technologies, which, while expanding access to information, also
foster surveillance, personalization, behavioral prediction, and the spread of
disinformation. The article further discusses the impacts of informational bubbles
and echo chambers on the fragmentation of the public sphere, as well as the role
of cognitive heuristics, confirmation biases, and affective dynamics in shaping
political behavior. In this context, the crisis of truth and the phenomenon of post-
truth are understood as structural transformations in the relationship between
information, knowledge, and democracy. Finally, the study emphasizes the
importance of ethical discernment, critical thinking, and responsible participation
in digital environments, advocating for the reconstruction of a democratic public
sphere grounded in reliable information, accountability, and commitment to truth.
Keywords: politics, digital age, information, disinformation; democracy; ethics.
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INTRODUCAO

Tendo como pano de fundo o vastissimo leque de questoes éticas suscitadas pelos

avancos da era digital, o presente artigo tem por objetivo refletir sobre os novos desafios éticos

que se impdem aos processos politicos, especialmente no dmbito das campanhas eleitorais, em

razdo da utilizacdo das tecnologias digitais, mais especificamente das midias sociais, na formacio

da opinido publica e na inducio das escolhas politicas. A proposta das considera¢des ao logo do

texto é discutir, principalmente, como as tecnologias digitais e a inteligéncia artificial influenciam
os processos politicos por meio da coleta e da manipulacdo de dados e informacoes.

Quando se trata de exercer democraticamente o direito e o dever politico de escolher
representantes para o governo, fazer escolhas de modo consciente, livre e responsavel depende do
acesso a informacdes confidveis, fundamentadas e veridicas sobre candidatos, partidos, programas
de governo e ideias que defendem. O surgimento e livre acesso da internet e, depois, das redes
sociais, foi acompanhado com a expectativa de uma maior democratizacdo da informacio e do
debate publico (Boschini, 2025). E é inegivel que em grande medida tais expectativas foram e
continuam sendo atendidas. No entanto, recentemente o mau uso das tecnologias digitais e redes
sociais em campanhas eleitorais tem deixado preocupacdes enormes quanto a garantia do direito
de acesso 2 informacio de qualidade (Benvenuto, 2018). Ao longo dos tltimos dez anos o cenério
politico, em geral, se mostra cada vez mais atravessado por uma tensio profunda e crescente entre o
rapido avanco das tecnologias e os principios fundamentais da democracia'. As mesmas tecnologias
que tém o potencial de democratizar a informacio e a participacdo cidada na esfera publica sao
utilizadas para manipular comportamentos e informagdes, influenciar a formacio de opinides e a

tomada de decisoes, o que ocorre especialmente através da circulacio de desinformacio.

Talvez estejamos vivendo um dos piores momentos da relacio entre as tecnologias digi-
tais e a democracia. Embora haja facilidade no acesso a informacio e ao consumo de no-
ticias, as pessoas estao nio s suscetiveis como também vulneraveis as politicas e praticas
de desinformacido. H4 um alto consumo informacional. As pessoas estdo o tempo inteiro
consumindo informacio em seus celulares, mas temos informacdo de muita baixa qua-
lidade e que é utilizada nio no sentido de produzir cidaddos mais bem informados para
conseguirem participar democraticamente, mas para capturar a atencio e o engajamento
das pessoas (Evangelista, 2025).

Desta forma, contribuem para o enfraquecimento dos ideais democriticos como
transparéncia, responsabilidade e cidadania informada.

Mais recentemente, com o exponencial aumento das especializacdes das IAs?, crescem as

1 A referéncia a “dez anos” toma como marco histérico o escindalo da Cambridge Analytica, no qual milhées de dados
pessoais foram indevidamente colhidos e usados para manipular o comportamento dos eleitores, o que tornou-se um
alerta severo. Veja-se documentario na Netflix, chamado “Nada é Privado”. Deste entdo, a utilizacdo de tecnologias

) )
digitais para influenciar opinides e decisdes, e manipular comportamentos tem sido uma constante em processos
eleitorais.

2 Com o uso da sigla “IAs” no plural seguimos a opcdo de Rodrigo Petronio de usar “inteligéncias artificiais” no plural
para designar as “operacionalizacdes, préticas e tecnologias, sejam elas pequenas, sejam elas grandes ou gigantescas,
que servem para otimizar informacoes” (Petronio, 2024).
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preocupacdes quanto aos riscos que acrescentam a desordem informacional da disseminacio de

noticias falsas e enganosas:

A desinformacio eleitoral ndo é novidade no Brasil... O que muda, com a proximidade
das eleicdes deste ano, é a incorporacio acelerada da inteligéncia artificial (IA), sobretu-
do a generativa, tanto na producido de textos, imagens, videos e dudios quanto no pré-
prio consumo e na checagem de informacdes (Massaro, 2026).

Tendo em vista a proposta de oferecer subsidios que contribuam para o discernimento
ético em face dos desafios e possibilidades das tecnologias digitais na esfera politica, tomamos como
fio condutor para este estudo a problematica da manipulacio de informacdes e da disseminacio
de desinformacio tendo em vista sua incidéncia especialmente na esfera politica. Como veremos
adiante de forma mais elaborada, o conceito de desinformacio diz respeito a producio, distorcdo
e disseminacdo deliberada de informagdes falsas ou enganosas com a finalidade de manipular a
percepcio da realidade e formacdo de opinides, e influenciar processos de tomada de decisio em
diferentes ambitos da vida social e politica.

Nesta perspectiva, voltamos nossa atencdo especialmente para o comportamento das
pessoas enquanto usudrios das e nas redes sociais. Esta escolha baseia-se na compreensio de que, na
medida em que interpretam, selecionam e compartilham contetdos, influenciando a circulagio e
legitimacdo da desinformacao nas redes sociais, as pessoas nao sao neutras, mas também participam
como sujeitos nas dinamicas da desinformacao. E é exatamente esta condi¢do de sujeito que torna
relevante impulsionar processos de discernimento ético em relagio as préprias decisdes relacionadas
ao tema em questao.

O presente artigo foi elaborado com base em pesquisa bibliografica fundamentada sobre
os temas abordados. A problematica em discussdo foi abordada com apontamentos em torno a
cinco aspectos: 1) potencialidades e ambivaléncias das tecnologias digitais; 2) as implicacdes da
personalizacdo de informacdes para a manipulacio de informacdes e comportamentos; 3) os
mecanismos das bolhas informacionais e camaras de eco enquanto universos informacionais
fechas; 4) as dinamicas de engajamento de pessoas e grupos nos processos de desinformacio; 5)
apontamentos sobre a crise da verdade compreendida como uma transformacio estrutural da
maneira como a verdade é percebida, compartilhada e reconhecida coletivamente. 6) Culminamos
o artigo com um tdépico sobre perspectivas éticas apenas sinalizando caminhos que podem ser
trilhados na busca de posicionamentos éticos sobre o tema proposto para este artigo na convic¢iao
de que este é um caminho que precisa ser trilhado por pessoas, grupos e comunidades, em buscas
compartilhadas nas situacdes concretas da vida em comum.

Ao longo do estudo deu-se particular atencdo aos mecanismos e dindmicas subjacentes
aos processos de desinformacio, sinalizando implicacoes para a democracia e para o exercicio de
uma cidadania. Com esta escolha, nos guiamos pela convic¢do de o discernimento sobre desafios
éticos requer conhecimento sobre o assunto em discussdo. Caracterizamos a abordagem dos
topicos acima apresentados como “apontamentos” tendo presente que os assuntos abordados sdo

bem mais vastos e complexos do que foi abordado ao longo do texto.
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1. AS TECNOLOGIAS DIGITAIS, SUAS POTENCIALIDADES E AMBIVALENCIAS

As tecnologias digitais instauram um novo paradigma tecnoldgico, caracterizado pelo
papel central da informacdo. Como observa Castells (2002, p. 108), trata-se de um contexto em
que a informacdo se converte em matéria-prima e as tecnologias sdo voltadas para agir sobre ela,
invertendo a légica das revolucdes anteriores, nas quais a tecnologia era o objeto de acdo. Nesse
cenario, as tecnologias da informacao tornam-se cada vez mais flexiveis e potentes, possibilitando
que a propria informacdo seja o principal produto do processo produtivo (Castells, 2002). Em
outras palavras, tudo gira em torno da informacao.

A transformacio estrutural promovida pelas tecnologias digitais e pelos processos de
digitalizaciao permeia todas as dimensdes da sociabilidade humana, numa proporcio tal que Paolo
Benanti (2022) retoma o conceito de “sociedade da informacdo” para descrever a tessitura da vida
social em sua totalidade nesse momento histérico.

Na era digital, a digitalizacdo se materializa por meio de um conjunto articulado de
tecnologias voltadas a coleta, armazenamento e processamento de grandes volumes de informacio.
Essas tecnologias nio funcionam isoladamente, mas formam um ecossistema integrado de
processamento e organizacio de dados’. A arquitetura das tecnologias digitais possibilita que
todas as dimensdes da vida humana sejam digitalizadas e transformadas em dados, que podem ser
armazenados em multiplos locais. Essa quantidade quase infindavel de dados sé é passivel de uso
mediante sua organizacdo em bases de dados a serem processados e transformados em informacdes
para atender a demandas dos mais diversos campos de interesse que dirigem a organizacio da vida
humana e da sociedade.

Um olhar abrangente sobre esse cendrio informacional permite compreender que os
desafios éticos sdo inerentes ao dinamismo da digitalizacio e a ambivaléncia das possibilidades que
oferece. E das brechas das ambivaléncias e riscos das potencialidades das tecnologias digitais que
emergem os desafios éticos para a politica na era digital. E é no terreno da algoritmizacio da vida

humana que s3o gestadas todas as possibilidades de manipula¢io de informacdes.

2. PERSONALIZACAO, VIGILANCIA E PREDICAO COMPORTAMENTAL NA ERA DOS
ALGORITMOS

Aspotencialidadesdastecnologiasdigitais parainfluenciaraformacio deopinideseinduzir
tomadas de decisdo, em geral, dependem fundamentalmente da personalizacdo de informacdes.
Todo o mecanismo de personalizacio visa a disponibilizacio de contetidos de modo diferenciado

para os diversos publicos que se quer alcancar, em consondncia com interesses e caracteristicas

3 Uma breve visdo do ecossistema das tecnologias digitais: as infraestruturas de redes (internet) e sistemas conectados e
as plataformas digitais coletam dados; os bancos de dados possibilitam o armazenamento, organizacio e recuperacio
de dados, a0 mesmo tempo que permitem que sejam acessado e analisados; o Big Data, conjuntos de dados extrema
grandes e complexos, cujas caracteristicas sio descritas pelos 5 V’s: pelo volume (grande quantidade), pela velocidade
(geracdo rapida), pela variedade (diferentes formatos), pela veracidade (qualidade dos dados), pelo valor (potencial
de uso); os algoritmos e a [A processam e interpretam o dados (Nerder, 2025)
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individuais. Assim, a personalizacio de informacdes requer a criacao de perfis digitais dos usudrios
das redes e plataformas digitais com base em dados pessoais que sdo sistematicamente filtrados por
algoritmos*.

Todo este processo é sustentado pelo fluxo de informag¢des no universo da internet
(Pariser, 2012). Tudo o que se faz neste universo (interacdes nas redes sociais, conversas privadas,
cliques, pesquisas, acesso a temas especificos, curtidas, compras, tempo de leitura, palavras e
expressdes utilizadas, localizacdo) implica deixar rastros de caracteristicas individuais que se
transformam em dados que revelam interesses pessoais, habitos, gostos, preferéncias relacionadas
a diferentes assuntos.

A criacdo de perfis digitais a servico da personalizacdo de informacdes é mediada por
algoritmos criados por programadores e empresas de programacio com a finalidade especifica
de organizar esses dados a partir dos interesses expressos pelos usudrios através dos mecanismos
de buscas. “Os algoritmos passam a ser manipulados para que informacdes sejam criadas para as
pessoas, de acordo com interesses retirados de sua prépria base de dados” (Correa, 2020).

Para o escopo do nosso tema, o mais relevante é que o processamento de dados por sistemas
de algoritmos possibilita inferir caracteristicas ndo explicitamente oferecidas pelos individuos,
tais como tracos de personalidade, preferéncias politicas, podendo nio sé identificar padroes de
comportamento, mas também atuar na predi¢do e manipulacio de comportamentos futuros de
modo a transformar essas previsdes em instrumentos de acio econémica, politica e social. Assim,
a previsao comportamental permite influenciar decisdes. Todo este processo se desdobra mediante
uma espiral infindédvel de retroalimentacio entre dados e informacdes comportamentais que

Castor Bartolomé descreve nos seguintes termos:

As tecnologias algoritmicas ndo sé se imbricam no modo de ser dos sujeitos que as
utilizam, senio que deram um passo a mais capturando de forma intencional e estra-
tégica os comportamentos dos sujeitos. Essa captura se realiza através de complexos
programas matemdticos que permitem apreender de forma instantinea os comporta-
mentos de milhdes de individuos nos seus dispositivos digitais. Com essa informacio
é possivel replicar a producdo de novas estratégias e novos algoritmos que retornam
sobre os individuos para provocar um maior impacto sobre seu comportamento (Bar-
tolome, 2020, p. 6).

Facilmente se pode reconhecer que nesta espiral recursiva de retroalimentac¢io de dados e
informacdes opera um dinamismo de vigilancia, no sentido apontado por Shoshana Zuboff (2020
e Byung-Chul Han (2022). Embora o emprego que fazem do conceito de vigilancia seja diferente
quanto ao enfoque, a finalidade e ao diagnéstico critico que elaboram, ambos compartilham um
mesmo diagndstico: a vigilancia tornou-se estrutural, difusa e integrada ao cotidiano digital. Ela
atua de maneira continua, acompanhando o fluxo da vida em tempo real. E ocorre de modo ubiquo,

isto ¢, estd em todos os lugares (plataformas, aplicativos, sistemas...).

4 Os estudos e debates sobre personalizacio reportam-se de modo geral a Pariser. O filtro invisivel: o que a internet
estd escondendo de vocé. Rio de Janeiro: Zahar, 2012. Publicado ainda em 2011, permanece uma obra de referéncia
para compreender a complexidade do fenémeno da personalizacio do acesso a informacdes.
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Entre os aspectos em que ambos se distinguem, destacamos o papel do sujeito. Em Zuboff,
o sujeito é sobretudo objeto de extracdo e manipula¢io, ainda que consinta formalmente. Em Han,
o sujeito é também cimplice ativo: ele participa da vigilancia ao se expor, ao produzir dados e ao
aderir a légica da visibilidade.

A vigilancia, nesse contexto, atua coletando dados capazes de antecipar e influenciar
disposicoes subjetivas — como desejos, emocdes e inclinacdes — operando em um nivel mais
profundo do que o simples monitoramento de comportamentos observiveis. Assim, ela nao apenas
observa, mas também molda ativamente essas disposi¢cdes, ao determinar quais informacoes sio
promovidas e quais permanecem ocultas.

Evidentemente, trata-se de uma realidade complexa, na qual a questdao da protecio de
dados ocupa um papel central. Sem nos aprofundarmos em outras consideracdes e andlises neste

momento, encerramos este topico com uma observacio contundente de Rafael Zanatta:

Existe um erro muito comum na discussdo sobre protecio de dados pessoais. Muitos
confundem-no com o “direito & privacidade”, utilizando conceitos do século passado,
como o ideal burgués de uma esfera privada e o “direito de ser deixado a sés. Toda uma
geracdo de juristas e ativistas tem lutado contra essa visdo, evidenciando que se trata
muito mais de uma batalha pela dignidade humana em uma economia constantemente
digitalizada e baseada na extracdo de “inteligéncia” e “valor” de nossas proprias relacoes
sociais (uma economia que Soshana Zuboff nomeou de forma precisa como ‘capitalismo
de vigilancia’) (Zanatta, 2018).

Enfim, a personalizacdo de contetdo é um elemento crucial da microssegmentacio em
vista do direcionamento de campanhas eleitorais para diferentes grupos conforme seus perfis
digitais. Essa pratica torna-se fundamental para adaptar mensagens e estratégias, potencializando a
influéncia sobre eleitores a partir da analise detalhada de seus dados, interesses e comportamentos,
e consolidando o papel central dos algoritmos na dindmica politica contemporanea (Farias; Melo
Neto, 2022). Obviamente, predisposicdes politicas e pessoais tém um papel importante na eficicia

da comunicacio politica personalizada.

3. BOLHAS DIGITAIS E CAMARAS DE ECO: A CONSTRUCAO DE UNIVERSOS
INFORMACIONAIS FECHADOS

A personalizacdo algoritmica da informacdo tem como um de seus principais efeitos a
contribui¢do para formacio das chamadas “bolhas informacionais”, também denominadas “bolhas
defiltro”. Para explicar esse fenomeno, Eli Pariser desenvolveu a teoria conhecida como filter bubble,
segundo a qual os algoritmos funcionam como um filtro que seleciona e disponibiliza informacoes
de acordo com as preferéncias e interesses individuais (Pariser, 2012, p. 9). Por outro lado, como
veremos mais adiante, as bolhas informacionais favorecem a disseminacdo da desinformacio,
criando um ambiente propicio para sua circulacdo e reforco.

Essas bolhas configuram-se como ambientes digitais personalizados, que promovem o

agrupamento e a interacdo entre individuos que compartilham interesses e perfis semelhantes,
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a0 mesmo tempo em que ocorre o distanciamento daqueles cujas perspectivas divergem (Wardle;
Derakhshan, 2017, pp. 550-57). Por meio da selecdo e apresentacdo de contetidos com base nas
preferéncias e nos comportamentos anteriores de cada usudrio, os algoritmos promovem a criacdo
de universos digitais particulares, nos quais o acesso a informacio se torna restrito e direcionado
a confirmacio de opinides e crencas ja estabelecidas.

A nocdo de “camaras de eco” caracteriza a interacdo das pessoas na ambiéncia digital
promovida pelas bolhas informacionais na medida em que interagem com pessoas e contetidos
que compartilham de suas visoes, promovendo a homogeneizac¢io do discurso e o fortalecimento
de convic¢des, mesmo que equivocadas ou infundadas. Nesses espacos, hi uma tendéncia a
repeticdo e a amplificacdo de perspectivas semelhantes, enquanto opinides divergentes siao
minimizadas ou excluidas. Isso cria uma espécie de ressonéncia interna, em que as ideias circulam
e retornam ao individuo validadas pelo grupo, dificultando o acesso a diferentes pontos de vista
e o desenvolvimento do pensamento critico. Estrutura-se, desta forma, um ambiente cognitivo
limitado, que “favorece o contato com o que queremos ver e nio com o que devemos ver, que inclui
contemplar o que seja desconfortivel, desafiador, além de pontos de vista contrarios e, por isso
mesmo, enriquecedores” (Kaufman; Santaella, 2020).

Destacando a ideia de James Carey de que o “ritual da comunica¢io” ndo é simplesmente
“0 ato de transmitir informacdes, mas a representacdo de crencas compartilhadas”, Claire Wardle e

Houssein Derakhshan resumem o alcance das cimaras de eco nos seguintes termos:

Apreciar essa verdade nos ajuda a explicar por que as cimaras de eco sio tdo atraentes.
Elas oferecem espacos seguros para compartilhar crencas e visdes de mundo com outros,
com pouco medo de confronto ou divisio. Elas nos permitem ‘apresentar’ nossas iden-
tidades moldadas por nossas visdes de mundo a outros que compartilham essas visoes.
Esse comportamento nido é novo, mas as plataformas aproveitaram essas tendéncias hu-
manas, sabendo que incentivariam os usudrios a passarem mais tempo em seus sites
(Wardle; Derakhshan, 2017, p. 51).

Esse duplo fenomeno das bolhas informacionais e cdmaras de eco gera um isolamento
ideoldgico e um estreitamento cognitivo que comportam riscos para a democracia, pois limitam o
pluralismo, reduzem o contato com a diversidade de ideias. Ao impedirem o confronto saudavel de
opinides, as cimaras de eco e as bolhas informacionais comprometem o debate publico, a tolerancia
e a capacidade de convivéncia democritica, tornando fundamental a reflexdo critica sobre o papel
dos algoritmos e das escolhas individuais no consumo de informacio.

Ao limitar a exposicdo ao contraditdrio, elas dificultam a negociacdo de consensos e
enfraquecem o papel da informacdo de qualidade na formacdo da opinido publica. “A democracia
exige que os cidaddos enxerguem as coisas pelo ponto de vista dos outros; em vez disso, estamos
cada vez mais fechados em nossas proprias bolhas.” (Pariser. 2012, p. 8). Do ponto de vista cognitivo,
as bolhas reduzem a capacidade de analise critica, de empatia e de compreensio da complexidade
social, tornando os individuos mais suscetiveis a desinformacao e ao reforco de vieses cognitivos.

Com efeito, tém-se como consequéncia a polarizacio e a fragmentacdo da sociedade, que

distorcem a relacdo nos/eles existente em um contexto democratico, que é pautada na tolerancia e
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convivéncia das divergéncias, de modo a fazer emergir um cendario de amigo/inimigo, incompativel
com a politica democritica, revelando-se, portanto, uma ameaca disruptiva.
Além disso, as bolhas digitais representam um grande desafio para a construcio do

comum t3o necessario a democracia:

A digitalizacio é, bastante, literalmente, uma estratégia epistemoldgica divisiva, até po-
larizadora... Ela cria nichos de conhecimento para nichos de mercado e personaliza da-
dos de maneiras que podem ser fteis para individuos, mas pouco contribuem para um
terreno comum... Ela obstrui a busca por um terreno comum necessério para a demo-
cracia representativa e indispensavel para uma democracia forte (Wardle; Derakhshan,
2017, p. 49).

4. DINAMICAS DOS ENGAJAMENTOS NA DESINFORMACAO

O que leva as pessoas a acreditarem em desinformacio? Avancemos um pouco
mais a pergunta: O que leva as pessoas a acreditarem em desinformacdo quando um pequeno
esforco de atencdo e de exercicio de pensamento critico permitiria reconhecer as distor¢oes e
a intencionalidade de manipulacdo? As perguntas ganham um contorno mais complicado ainda
com relacdo ao compartilhamento de desinformacio: O que motiva as pessoas a compartilharem
desinformacoes? Mais ainda: o que permeia a dinamica de engajamento em desinformacao de tal
modo que, como revela pesquisa sobre as elei¢cdoes de 2018 no Brasil, “correcoes de checagem de
fatos no Brasil sdo ineficazes para reduzir a desinformacio (Pereira et al., 2022, p. 2189).

Alguns estudos sobre a suscetibilidade a desinformacio analisam o tema sob a ética
dos mecanismos cognitivos e afetivos que orientam o processo decisério do cérebro humano.
Pesquisadores das dreas do direito e da comunicac¢do, em especial, tém recorrido a abordagens
transdisciplinares — destacando, sobretudo, as contribuicdes da psicologia e daneurociéncia — para
compreender o fenémeno da desinformacio (Silva; Soares, 2023, p. 305). Esses estudos investigam
os fatores que tornam as pessoas mais suscetiveis e vulneraveis a conteidos manipulados, como

sera explorado a seguir.

4.1 HEURISTICAS COGNITIVAS: ATALHOS MENTAIS NOS PROCESSOS DE JULGAMENTO
E DECISAO

Em 1974, Amos Tversky e Daniel Kahneman, dois psicélogos israelenses, publicaram
um artigo intitulado “Judgment under uncertainty: heuristics and biases” (Julgamento sob

incerteza: heuristicas e vieses)®. O artigo é resultado de uma pesquisa na qual ambos utilizaram

5 Amos Tversky (1937-1996) e Daniel Kahneman (1934-2024), ambos psicélogos israelenses radicados nos Estados
Unidos, receberam amplo reconhecimento pela utilizacdo da psicologia no estudo sobre escolhas economicas
“irracionais”. O artigo aqui citado é o resultado de experimentos concretos que mais tarde lhes possibilitaram
desenvolver a “teoria da perspectiva”’, a qual impulsionou “economia comportamental”. Veja-se sobre isto Barreto
Flavio Ataliba. Economia comportamental em quatro atos: raizes, rupturas, aplicacdes e perspectivas. Disponivel
em: https://blogdoibre.fgv.br/posts/economia-comportamental-em-quatro-atos-raizes-rupturas-aplicacoes-e-
perspectivas. Acessado em: 30/01/2026.

—_—
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seus conhecimentos em psicologia para identificar fatores e processos de julgamento nos quais as
pessoas se baseiam para a tomada de decisdes no campo da economia. A questdo de fundo que guia
a pesquisa é em que se baseiam as apreciagdes sobre algo antes de uma tomada de decisdo. Ja na introducio
do artigo os autores destacam que “muitas decisdes sdo baseadas em crencas sobre a probabilidade
de eventos incertos... Essas crencas geralmente sdo expressas em afirmacdes como “eu acho que...”,
“as chances sdo ...”, “é improvavel que ... “, e assim por diante”. Esta obra tornou-se referéncia
para diversas pesquisas e estudos em diversas dreas de conhecimento e tem sido recorrentemente
utilizada nos estudos sobre o comportamento dos usudrios das redes sociais com relacdo as noticias
falsas e enganosas®.

Seu trabalho demonstrou que o tempo todo o cérebro humano recorre a mecanismos
cognitivos que reduzem o tempo e os esfor¢cos nos julgamentos necessirios a tomada de decisio.
Estes mecanismos sio denominados “heuristicas”. Mas estes autores demonstram que estes mesmos
mecanismos podem levar a erros de julgamento, que denominam vieses. Heuristicas e vieses
ndo sido erros, mas adaptacoes das pessoas a complexidade das situacdes de tomada de decisdes.
Resumidamente, “Heuristicas sdo, portanto, um conjunto de atalhos mentais adotados durante o
processo de tomada de decisdes. O uso sistematico desses atalhos leva a padrdes de julgamentos
que fogem aquilo que seria esperado pela racionalidade economica ortodoxa. Esses desvios sio os
vieses cognitivos” (Aguiar; Baptista, 2022, p. 132).

Os autores identificaram trés heuristicas cognitivas: a heuristica da ancoragem e
ajustamento, a heuristica da disponibilidade e a heuristica da representatividade (Silva; Soares,
2023, p. 308 ss). A breve descricdo a seguir de cada uma destas heuristicas, tem em vista apontar
elementos que contribuam para compreensio da suscetibilidade das pessoas em relacio a
desinformacio e a identificacdo de pistas que contribuam para uma reflexio critica sobre nossos
comportamentos no contexto desta problematica.

A heuristica de ancoragem, apontada como fenémeno muito comum no cotidiano,
é um atalho usado para fazer estimativas em termos de quantidade sobre algo que nio se
conhece tomando como referéncia um valor particular. Com base em testes realizados, os
autores citam alguns exemplos, entre os quais esta este: “Se vocé considera quanto deveria
pagar por uma casa, vai ser influenciado pelo preco perguntado. A mesma casa parecerd mais
valiosa se o preco fornecido pelo corretor for elevado”. E, destacando que “a lista de efeitos
de ancoragem ¢ infinita”, concluem: “Qualquer nimero que lhe pecam para considerar como
solucdo possivel para um problema de estimativa induzird um efeito de ancoragem (Tversky;
Kahneman, 1974, p. 81).

Resumidamente, na heuristica de ancoragem é fundamental o mecanismo segundo o qual
um fator prévio — um valor, ou uma ideia ou uma informacao — constitui-se em referéncia para

fazer apreciacdes, chegar a conclusdes.

6 Facilmente podemos encontrar na literatura internacional e nacional pesquisas que usufruem da teoria apresentada
neste trabalho. Do contexto brasileiro, a modo de exemplo citamos Cavalcanti de Aguiar, Jilio César; Baptista,
Renata Ribeiro. Fake news, eleicdes e comportamento. Revista Direito, Estado e Sociedade, Ed. 60, 2022, p. 132.
DOI: https://doi.org/10.17808/des.0.1320.
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Retomado no contexto dos debates sobre desinformacio, o “efeito ancora” pode ser
associado ao efeito “exposicdo prévia”. Quando as pessoas tém contato inicial com uma noticia
falsa, essa primeira impressio tende a servir de referéncia para julgamentos posteriores, mesmo
diante de evidéncias contrarias. Assim, a exposi¢cdo prévia amplia a capacidade de persuasio e
permanéncia das fake news.

A heuristica de disponibilidade refere-se ao julgamento baseado na facilidade com que
exemplos vém a mente. Eventos mais vividos, recentes ou emocionalmente marcantes parecem
mais frequentes do que realmente s3o. Assim, quanto mais facilmente conseguimos lembrar de
casos ou situacdes similares, mais acreditamos que aquele evento é comum ou provavel, mesmo que
estatisticamente no seja. Este é considerado o fendmeno mais frequente entre estas heuristicas. E
facil constatar que se trata de uma heuristica que aciona experiéncias pessoais.

A anilise desta heuristica é particularmente importante para a discussio sobre
desinformacdo. Esse atalho mental é frequentemente utilizado por midias de massa. “Apelar para
experiéncias pessoais para convencer seu ponto de vista utiliza a heuristica da disponibilidade de
forma antiética e simplista” (Silva; Soares, p. 307).

Nas redes sociais, conteudos sdo repetidos, destacados e amplificados por algoritmos, de
modo que podem parecer comuns ou relevantes simplesmente porque aparecem com frequéncia
no feed. Quando ha desinformacdo ou manipulacio (por exemplo, repeticio massiva de um tema,
uso de manchetes chamativas ou exploracio de contetidos emocionais), aumenta-se essa “sensacdo
de evidéncia”. Isso pode levar as pessoas a superestimar certos riscos, acreditar em narrativas nio
verificadas ou formar opinides baseadas mais na exposi¢do do que em dados confidveis. Evidencia-
se, desta forma, que redes sociais podem nio apenas refletir percepcdes, mas também molda-las
ao acionar heuristicas cognitivas, influenciando julgamentos e decisdes — especialmente em
contextos politicos e sociais.

A heuristica de representatividade é o atalho mental utilizado para julgar a probabilidade
de um evento ou a veracidade de uma informacio com base em quio semelhante ela é a um
modelo, estereétipo ou caso tipico que temos em mente. Em vez de considerar dados estatisticos
ou probabilidades reais, as pessoas avaliam situacdes conforme elas “parecem” representar uma
categoria conhecida.

Por si s6, o uso de estereétipos pode ser algo nocivo para a sociedade. Afirmar isto nao
significa afirmar que esta heuristica ndo é 1til para o funcionamento da mente humana, mas
significa um olhar cuidadoso e critico sobre seus vieses: “em uma sociedade que apresenta tantos
preconceitos estruturais, o viés que pode surgir a partir da heuristica da representatividade é
preocupante” (Silva; Soares, 2023). A forma como a midia em geral trata determinados grupos
muitas vezes reforca estereétipos e, desta forma, contribui para a discriminacio sistémica.

No contexto das fake news, as heuristicas atuam de forma a levar as pessoas a confiarem
e até compartilharem informacdes falsas, ndo necessariamente por analisarem seu conteudo em
profundidade, mas porque essas informagoes ressoam com expectativas, crencas ou narrativas ja

internalizadas. Assim, ao se encaixarem no repertério mental do individuo, essas noticias falsas
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acabam “fazendo sentido” e sendo aceitas ou disseminadas com facilidade. A falta de verificacdo dos
fatos é substituida por uma confianca baseada em concepcdes ou percepcdes prévias com as quais
se estd familiarizado.

Esta triplice caracterizagdo das heuristicas cognitivas enquanto atalhos mentais que
impulsionam as tomadas de decisao é bastante util para compreendermos a utilizacao da nogao de
heuristica ou de “pistas heuristicas” em multiplos estudos que analisam o envolvimento de usudrios
das midias sociais com desinformacdo. De modo geral, as pesquisas destacam tendéncia a confiar
em pistas superficiais — como a popularidade de uma postagem, o nimero de compartilhamentos,
a aparente autoridade da fonte ou a concordincia com crencas pré-existentes — para julgar a
veracidade de contetidos. Neste sentido, o endosso é uma pista heuristica facilmente evidente nas
redes sociais. A possibilidade de ver rapidamente as curtidas, comentarios e compartilhamento
de um contetdo por amigos, familiares ou alguma pessoa de destaque social, juntamente com os
indices numéricos, torna-se uma influéncia nos julgamentos de credibilidade.

Essas pistas heuristicas facilitam a navegacio e a tomada de decisdes, mas também tornam
as pessoas mais suscetiveis a desinformacio, pois podem levar a aceitacdo acritica de informacdes

falsas ou enganosas.
4.2 EXPOSICAO SELETIVA, VIESES CONFIRMATORIOS, PISTAS HEURISTICAS

Os conceitos de exposicio seletiva e vieses confirmatérios tém sido amplamente utilizados
para caracterizar o comportamento das pessoas em relacdo a desinformacao. Alguns pesquisadores
sobre o comportamento humano que investigam o quanto ha de liberdade nas acdes humanas
e as razOes que estdo na base das decisdes chegam a estes dois conceitos para descrever que o
comportamento é enviesado quando se trata de buscar informacdes (Wardle; Derakhshan, 2017,
p.50).

A exposicdo seletiva refere-se a tendéncia das pessoas de buscar, selecionar e consumir
informacoes que estejam de acordo com suas crencas, valores ou opinides pré-existentes, ao
mesmo tempo em que evitam conteudos que possam contradizé-las. Esse comportamento faz com
que os individuos se exponham principalmente a ideias e argumentos que reforcam seu ponto
de vista, reduzindo o contato com perspectivas divergentes. Esta ndo é uma teoria recente, mas
atualmente ganha nova relevancia com os processos de personalizacdo do acesso as informacoes
nas plataformas online e redes sociais e o que isto comporta em termos de manipulacio daliberdade
humana: “o filtro algoritmico que nos torna muito menos propensos a encontrar informacdes
que nos desafiam (...) significa que a exposicio seletiva 2 qual os humanos tendem (...) é feita
automaticamente por nds” (Wardle; Derakhshan, 2017, 47).

A exposicio seletiva contribui para a formacio de “bolhas informacionais” ou “camaras de
eco” no ambiente das redes sociais, onde algoritmos costumam sugerir contetidos alinhados ao perfil
do usudrio, a0 mesmo tempo que é sustentada pela permanéncia nas bolhas informacionais. Esta é

uma dinamica que dificulta o acesso a informacdes equilibradas e contribui para o fortalecimento
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das polarizacoes, ja que opinides contrdrias sao sistematicamente evitadas ou ignoradas.

Conjugada com a técnica da repeti¢do, considerada “uma das técnicas mais eficazes
para fazer as pessoas aceitarem desinformacdo e informacdes maliciosas” (Wardle; Derakhshan,
2017, 46), a eficicia da exposicio seletiva é intensificada. Estudos mostraram que uma exposi¢io
aumentada a uma ideia é suficiente para gerar uma opinido positiva sobre ela e em camaras de eco,
os usudrios continuam compartilhando e consumindo as mesmas informacdes.

O viés confirmatério (ou heuristica de autoconfirmagio), é a tendéncia das pessoas de
buscar, interpretar e lembrar informacdes de maneira que confirmem suas crencas ou expectativas
prévias,ignorando oudesvalorizando evidéncias contrarias. Esse viéslevaosindividuosareforcarem
suas opinides existentes, dificultando a aceitacio de novos pontos de vista ou informacdes que
desafiem suas conviccdes, as quais, entretanto, poderiam ser importantes no processo de escolha.

O fechamento nas préprias camaras de ecos online e as restricoes do acesso somente a
opinides que validam, em vez de desafiar, nossas proprias ideias s6 pioram a polarizacio.

Além da heuristica da autoconfirmacio, algumas anilises identificam ainda outras
heuristicas denominadas também de “pistas heuristicas”, que se tornam evidentes especialmente

nas redes sociais, tais como o endosso, quantidade e repetigdo.
4.3 POLITICAS AFETIVAS E AFETOS POLITICOS

Os conceitos de “politicas afetivas” (Leander; Lobato, 2025) e “afetos politicos” (Safatle,
2015; Oliveira, 2016) recentemente vém sendo utilizados nos estudos sobre o cenério politico atual
como categorias analiticas criticas que permitem compreender dimensdes politicas que escapam as
abordagens puramente racionais. Tradicionalmente a politica é pensada na perspectiva de debates
racionais, debate racional, disputa por verdades. Entretanto, essa perspectiva revela-se insuficiente
para captar a complexidade do cendrio politico contemporaneo, marcado por intensas polarizagoes
e pela constante mobilizacdo de emocdes.

Com a nogio de “politicas afetivas”, elaborada em didlogo com a nocio de afetos politicos
de Safatle, Anna Leander e Luisa Lobata, esclarecem que emocdes ndo apenas influenciam a
politica, mas também elas produzem e orientam os processos politicos.

No pensamento de Vladimir Safatle, os “afetos politicos” dizem respeito ao que nos afeta
tanto na forma de atracdo quanto de repulsa. A nocdo de “circuito dos afetos” diz respeito aos
vinculos que se constituem com base na circulacio de afetos, mesmo com sua ambivaléncia. Ele
localiza os ‘circuitos de afetos’ como nicleo da politica.

Com estas breves pontualizacoes conceituais queremos chamar a atenciao paraa problematica
da instrumentalizacdo de afetos como estratégia politica na manipulacio de informacdes: “a
importancia dos afetos e emocdes é que eles impactam a informacdo e a politica associada a ela”
(Leander; Lobato, 2025). Nesta perspectiva, temos testemunhado no cenério politico brasileiro nos
ultimos anos qudo bem-sucedida é a instrumentalizacio de emocdes e afetos como medo, raiva e

indignacdo em torno de temas sensiveis em discussio na esfera publica. Nestes casos, nao se pode
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deixar de levar em consideracio a realidade da instrumentalizacio de crencas ou conviccdes religiosas

promovendo panicos morais mediante desinformacio relacionada a temas sensiveis
5. A CRISE DA VERDADE NA SOCIEDADE DA INFORMACAO

As dinamicas de controle, circulacio e manipulacio de dados e informacdes préoprias da
sociedade da informacdo resultam no fenémeno inquietante da crise da verdade’ e pds verdade.
Essa crise nao é apenas um problema de desinformacdo pontual, mas uma transformacao estrutural
da maneira como a verdade é percebida, compartilhada e reconhecida coletivamente.

Neste contexto, a superabundéncia informacional é o cerne dessa crise (Han, 2021). Em
um fluxo incessante de dados, a informacéo se propaga de forma acelerada, sem o tempo necessario
para ser processada e transformada em conhecimento. Quanto mais informacio circula, menor é
a capacidade de discernimento: a verdade perde densidade e se dilui, tornando-se apenas mais
um elemento indistinto no mar de dados. Paradoxalmente, essa abundéncia, empobrece o debate
publico, dificultando a identificacdo do que é relevante e verdadeiro.

Outro aspecto decisivo nesta problemadtica é a fragmentacdo da esfera publica e o
estreitamento cognitivo ocasionado pelas bolhas informacionais, devido ao fato de que nesses
ambientes digitais as pessoas consomem contetdos alinhados as préprias crencas e conviccoes.
O espaco comum de confronto racional de ideias — essencial a democracia — se dissolve. Assim,
a verdade perde seu cariter normativo, sendo substituida pelo critério da viralizacao: aquilo
que circula mais, que gera mais engajamento ou impacto emocional, adquire maior relevancia,
independentemente de sua veracidade.

“A crise da verdade prolifera-se ali, onde a sociedade se desintegrou em agrupamentos
ou tribos, entre as quais nio é mais possivel uma conciliaciao, uma designacdo vinculativa das coisas.
Na crise da verdade, perde-se o mundo comum, a linguagem comum (Han, 2021, p.55). O debate
publico, antes orientado por argumentos e pela busca do consenso, é gradativamente substituido
por processos automaticos mediados por algoritmos. E com o processo de circulacao massiva de
desinformacio se obscurece a possibilidade de reconhecer o verdadeiro.

Vale destacar aqui a defini¢io de “pds-verdade” na edicido de 2016 do Oxford English
Dictionary: “Um termo que denota circunstincias nas quais os fatos objetivos sao menos influentes
do que as crencas pessoais e sao um apelo as emocdes a fim de influenciar a opiniao publica”.

Para ampliar nossa compreensdo da problematica da verdade e uma discussao produtiva
sobre o assunto é de grande ajuda, o conceito de “verdade factual” que é apresentado por diferentes
autores e que aparece frequentemente associado ao pensamento da filésofa Hannah Arendt e a sua
reflexdo sobre a relacio entre verdade e politica.

O jornalista e professor Eugénio Bucci esclarece que a verdade factual se refere aos

acontecimentos objetivos que podem ser reconhecidos e verificados por uma comunidade politica,

7 Veja-se sobre este assunto especialmente a interessante andlise de HAN, Byung-Chul. Infocracia: digitalizacio e a
crise da democracia. Petrépolis, RJ: Vozes, 2022, p. 54ss. E-book.
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independentemente de opinides, crencas ou interpretacdes ideoldgicas. Segundo ele: “A verdade
factual diz respeito aqueles acontecimentos que podem ser tomados como fatos objetivos pelo
conjunto da sociedade em questdo, da sociedade que ergue uma democracia comum a todos”
(Bucci, 2022)

Ele exemplifica que se pode discutir as causas, motivacdes ou interpretacdes de um
acontecimento, mas nio o fato em si. E esclarece que, para Arendt, a democracia depende da
existéncia desse terreno comum de fatos compartilhados, sem o qual o debate ptblico se degrada
em fanatismo e manipulacio.

Resumidamente, Bucci esclarece que, diferentemente das verdades filoséficas, religiosas
ou ideoldgicas, ela se refere a acontecimentos concretos que podem ser constatados publicamente

e que servem de fundamento para o debate democrético e para a formacao de juizos politicos.
6. PERSPECTIVAS PARA O DISCERNIMENTO ETICO

O discernimento critico sobre qualquer temdtica exige critérios fundamentados em
principios éticos e valores morais, aliados a um conhecimento aprofundado e bem-informado
sobre o assunto em debate. A reflexdo sobre ética e democracia tem como pressupostos inescusaveis
alguns principios éticos fundamentais, entre os quais destacamos especialmente a dignidade da
pessoa humana e o principio da autonomia

A dignidade da pessoa humana é um principio fundante para outros principios e, também,
para valores decisivos em vista do exercicio da cidadania. A defesa da dignidade da pessoa humana,
reconhecida como valor absoluto e qualidade intrinseca a pessoa humana (Sarlet; Petterle, 2010,
p. 6), preconiza que o ser humano nunca deve ser tratado simplesmente como um meio (Kant,
1994, p. 298-299). Portanto, nenhum ser humano deve transformado em objeto de manipulacio de
qualquer natureza, inclusive para fins eleitoreiros. Da igual dignidade de todas as pessoas decorre
o respeito devido a cada um, inclusive levando em consideracdo o pluralismo e a diversidade de
valores que se manifestam nas sociedades democraticas contemporaneas. Além disso, a defesa da
dignidade da pessoa humana exige garantias que permitam a efetiva manifestacdo da autonomia
de cada cidadio, assegurando o direito de autodeterminacdo nas decisdes fundamentais sobre
a propria existéncia, inclusive nas escolhas politicas, sempre livre de qualquer forma de coer¢do
e manipulag¢do, exercendo o direito de realizar escolhas politicas de maneira consciente, livre e
responsavel (Sarlet; Petterle, 2010, p. 8).

Uma reflexdo e andlise dos aspectos discutidos ao longo deste trabalho permitem inferir
0 quanto os mecanismos e dinimicas inerentes aos processos de desinformacio constituem-se em
violacdo da dignidade da pessoa humana, especialmente na medida em que afetam a autonomia e
liberdade de consciéncia. Por isso mesmo, considerou-se desde o inicio deste trabalho a importancia
de impulsionar processos de discernimento ético em relacio as préprias decisdes e, dado o tema
deste estudo, no terreno das escolhas politicas.

O desenvolvimento do pensamento critico constitui uma das formas mais eficazes de
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empoderamento para enfrentar as armadilhas da manipulacio informacional em suas multiplas
manifestacdes. A esse respeito, nio basta apenas reconhecer a existéncia da desinformagdo: é
fundamental compreender seus mecanismos, suas estratégias e seus efeitos sobre a formacio da
opinido. Nesse sentido, a aquisicio de conhecimentos tedricos e técnicos acerca do funcionamento
das midias sociais, aliada ao desenvolvimento de competéncias para atuar com discernimento,
seguranca e prudéncia nos ambientes digitais, revela-se nao apenas importante, mas indispensavel
para uma participacdo consciente e responsavel na esfera publica contemporanea.

Essas competéncias contribuem para fortalecer a autonomia intelectual e, também,
promovem uma postura ética diante do consumo e da producio de informacdes. Entretanto, a
Nnosso Vver, é preciso avan¢ar um pouco mais, exercitando uma reflexio critica sobre o préprio
comportamento no ambiente das midias sociais, bem como a capacidade de autocritica sobre as
préprias posturas e motivacoes nas interacdes que vao se estabelecer.

A ética digital impde o dever de zelar pelo bem comum e coletivo, evitando a disseminac¢io
de qualquer forma de desinformacdo que possa prejudicar pessoas, institui¢cdes e processos
sociopoliticos em andamento que tem em vista interesses e o bem da sociedade em geral. Trata-
se de assumir, de forma pessoal e proativa, a responsabilidade e o compromisso de colaborar no
combate a desinformacio.

Em todas estas indicacdes impde-se a capacidade de estabelecer critérios éticos que
embasem a reflexdo e fornecam orientacdo tanto para a tomada de decisGes quanto para a postura
a adotar e o que fazer em cada situacio. Trata-se, pois, da demanda de uma competéncia axioldgica,
ou seja, uma competéncia que requer compreender, avaliar, discernir e orientar as acdes e decisoes
a partir de valores, tdo necessaria para defender a dignidade humana tanto em si quanto nas outras
pessoas, bem como promover uma série de principios que dai derivam. A Carta Enciclica Magnifica
Humanitas do Santo Padre Ledo XIV. Sobre a salvaguarda da pessoa humana na era da inteligéncia
artificial, publicada no momento da conclusdo do presente trabalho, é, neste 0 momento, uma
referéncia imprescindivel na construcio desta competéncia.

A superacdo dos condicionamentos das bolhas sociais demanda criatividade em buscar
alternativas que favorecam novos habitos e promovam alternativas abertas e dialdgicas nas
interacOes nas redes sociais para impulsionar processos compartilhados na busca da verdade como
condicdo para fazer frente aos processos de desinformacdo E aqui ganha importincia a noc¢do de
“verdade factual”, a qual diz respeito “aqueles acontecimentos que podem ser tomados como fatos
objetivos pelo conjunto da sociedade em questio, da sociedade que ergue uma democracia comum

a todos” (Bucci, 2022).

uma informacio verdadeira ndo surge dum controle centralizado ou automatizado. No
discurso publico, a verdade factual tem uma dimensio racional, uma vez que requer
averiguacdo, correspondéncia com as fontes e responsabilidade argumentativa; mas é,
sobretudo, relacional: constréi-se através de vinculos de confianca e experiéncias parti-
lhadas, num confronto honesto com os outros e o mundo. Sé a busca partilhada da ver-
dade factual, assumida como bem comum, pode dar origem a uma correta comunica¢io
(Ledo XIV, 2026).
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Algumas iniciativas que podem favorecer: busca ativa de fontes de informacio plurais,
inclusive aquelas que divergem das préprias crencas; interacio com grupos sociais distintos
e participacio em debates respeitosos e fundamentados; uso de mecanismos de privacidade,
limitando recomendacdes algoritmicas e revisando periodicamente as configuracdes das redes
sociais para diversificar o contetido recebido.

Enfim, a retomada dos contetidos aqui apresentados permanece aberta para outras

consideracdes que possam ser Uteis para reflexdes e didlogos em torno do tema.
CONSIDERACOES FINAIS

As reflexdes desenvolvidas ao longo deste artigo permitem reconhecer que os desafios
éticos da politica na era digital e da inteligéncia dizem respeito as condi¢cdes de exercicio da
liberdade, da autonomia e da cidadania nas sociedades democraticas. E importante reconhecer
que as tecnologias digitais ampliam as possibilidades de acesso a informacio e de participacdo na
esfera publica. entretanto, sua utiliza¢do para a vigilancia, a manipulacio de comportamentos e a
disseminacido da desinformacio fragiliza as condi¢cdes necessarias para escolhas politicas livres e
conscientes.

Uma visio abrangente das dinamicas de personalizacio algoritmica, das bolhas
informacionais, das cimaras de eco e dos mecanismos cognitivos e afetivos que favorecem a adesio
a desinformacio evidencia a complexidade do fendmeno. Por isso mesmo, constatamos que, para
a construcdo de um pensamento critico sobre esta realidade, ndo basta identificar informacdes
falsas ou de contrapor fatos a opinides, mas de compreender como determinados ambientes
informacionais condicionam percep¢ées, reforcam convic¢oes e dificultam o reconhecimento de
perspectivas divergentes. Nesse cendrio, a crise da verdade representa também uma crise do
mundo comum: quando os fatos perdem sua forca de referéncia compartilhada, enfraquecem-se as
possibilidades de didlogo, de reconhecimento mutuo e de construcio de consensos indispensaveis
a convivéncia democratica.

E nesse contexto que a dignidade da pessoa humana assume particular relevancia
como principio orientador do discernimento ético. Quando informacdes sio deliberadamente
manipuladas para instrumentalizar emocdes ou induzir escolhas eleitorais, a pessoa corre o risco
de ser reduzida a objeto de estratégias de influéncia, em vez de ser reconhecida como sujeito
autdénomo, capaz de avaliar argumentos e decidir responsavelmente. Defender a dignidade humana
implica, portanto, forjar condicoes para o exercicio efetivo da autonomia mediante escolhas livres
e conscientes. Obviamente, isto inclui o acesso a informacdes confidveis, o respeito a pluralidade e
a possibilidade de formar convic¢des sem coer¢io ou manipulacio.

Nio se discute que o enfrentamento da desinformacio depende decisivamente das
plataformas digitais, dos sistemas de inteligéncia artificial ou dos mecanismos institucionais
de regulacdo. Entretanto, embora a responsabilidade das empresas, dos agentes politicos e das

instituicoes seja indispensavel, também é necessirio reconhecer o papel dos préprios cidadiao
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enquanto sujeitos nas dindmicas de produgdo, circulagdo e legitimagdo das informagdes. Cada busca,
interpretacdo, publicacdo e compartilhamento envolve escolhas que podem contribuir tanto
para a propagacdo da desinformacio quanto para a construcdo de um ambiente informacional,
comunicacional mais responsavel.

O discernimento ético exige nio apenas a capacidade de identificar contetdos enganosos,
mas também a disposicdo para questionar as proprias certezas, reconhecer os vieses que influenciam
os julgamentos e a capacidade de questionar principios éticos e valores morais que norteiam os
proprios comportamentos e as proprias escolhas na esfera publica, politica e dos quais nio se pode
abrir mao.

Enfim, os apontamentos aqui desenvolvidos nio pretendem esgotar a amplitude dos
desafios éticos suscitados pelas transformacoes digitais, mas procuram contribuir para uma
compreensao mais critica dos mecanismos que atravessam a experiéncia politica contemporanea.
Permanece, assim, a tarefa de construir, individual e coletivamente, critérios e praticas que
permitam fazer das tecnologias instrumentos a servico da pessoa humana, e nio mecanismos
de sua instrumentalizacio. Afinal, uma sociedade democritica depende, decisivamente, da
responsabilidade com que as pessoas e as institui¢cdes se relacionam com a verdade, com a liberdade

e com o destino comum da sociedade.
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Resumo: Este artigo analisa a convergéncia entre a educacdo democratica — tese
principal da dissertacdo da autora - de Florestan Fernandes e o racismo estrutural
brasileiro. Diante de uma democracia “inconclusa”, investiga-se como a educa¢io
emancipadora se articula com a justi¢ca social. Baseando-se em A Integracdo do
Negro na Sociedade de Classes, o texto discute a marginalidade negra perpetuada
pelo “mito da democracia racial”. O estudo enfatiza a escola publica como espaco
de ruptura pedagégica e autoemancipacio coletiva. Propde-se a descolonizacio das
mentalidades para transformar o negro em sujeito histérico ativo. Conclui-se que
o acesso educacional pleno é indispensavel para superar o legado escravocrata e
efetivar uma democracia real e igualitdria.

Palavras-chave: Florestan Fernandes; educacio democratica; racismo estrutural;
justica social.

Abstract: This article analyzes the convergence between Florestan Fernandes’
democratic education — the main thesis of the author’s dissertation — and
Brazilian structural racism. Faced with an “unfinished” democracy, it investigates
how emancipatory education articulates with social justice. Based on The Integration
of the Negro in Class Society, the text discusses Black marginality perpetuated by the
“myth of racial democracy”. The study emphasizes the public school as a space for
pedagogical rupture and collective self-emancipation. It proposes the decolonization
of mindsets to transform Black people into active historical subjects. It concludes
that full educational access is indispensable for overcoming the slave-holding legacy
and realizing a real and egalitarian democracy.

Keywords: Florestan Fernandes; democratic education; structural racism; social
justice.
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INTRODUCAO

Florestan Fernandes, declarado Patrono da Sociologia Brasileira, dedicou grande parte
de sua vida intelectual e politica a decifrar as engrenagens que mantém a desigualdade no Brasil.
Sua vasta obra nio é apenas um exercicio académico, mas um manifesto contra a “democracia
de fachada” que caracteriza a sociedade brasileira. Para Fernandes, a sociedade brasileira emergiu
da abolicao da escraviddo sem um projeto de nacdo que incluisse efetivamente a populacio
negra. Como demonstra o autor em sua obra A Integracdo do Negro na Sociedade de Classes (vol. 1
e 2), a transicdo para o trabalho livre foi operada de forma a manter o ex-escravizado em uma
marginalidade estrutural. Este cendrio configura o que Fernandes chama de uma “democracia de
fachada”, na qual o negro é mantido em uma cidadania de segunda classe.

Ainda em A Integracdo do Negro... (vol. 1 e 2) o autor traz como conceito-chave a questio
do desajustamento social, ou seja, nio foi por “incapacidade” que os negros nio ascenderam
socialmente, mas sim pelo fato de que lhes foram negadas as condi¢cdes materiais e educacionais
para que pudessem competir, de igual para igual no mercado posto e, quando essa ascensdo ocorre
é vista como uma “anomalia” pelo estrato branco, que utiliza mecanismos informais de exclusdo
(etiqueta, distanciamento) para impedir a mobilidade, condicionando-os a cargos de menor
prestigio, menor salirio e menor estabilidade.

Fernandes parte de um extrato social em que a educacio é vista como privilégio dos mais
abastados, teve acesso a ela por conviver com os patrdes de sua mde, membros da elite paulistana.
Autodidata, foi a partir deste contato que Fernandes desenvolve sua visdo de valorizagdo do ensino
publico e que problematiza o conceito de educa¢io democratica: a todos os cidaddos deveriam ser
ofertadas todas as oportunidades educacionais, e ainda aos brasileiros caberia atentar aos problemas
brasileiros em detrimento da internacionalizacdo da educa¢io que ocorria historicamente.

Seus debates publicos acerca do desenvolvimento de uma educacio democritica iniciam-se
em conjunto com as discussdes referentes a reformulacio da Lei de Diretrizes e Bases da Educacio
Nacional, quando, enquanto deputado federal constituinte (Brasil, 1987, p. 4.413-4.415), destacou o
fato de que a educacio brasileira era um grave problema e deveria ser ajustada de modo a que passasse
a ficar “ao alcance da maioria, daqueles que sdo os oprimidos, que sio os excluidos, os explorados”,
ressaltando ser o maior desafio daquele momento “estabelecer um sistema de ensino comum, em
que pobres e ricos sejam postos na mesma situacdo”. Esse processo seria, na visio de Fernandes, o
elemento central da formacao da cidadania, da nacao brasileira e do progresso do pais.

A educacio brasileira, historicamente, funcionou como um mecanismo de manutencio
da hierarquia racial, ignorando a realidade das classes menos favorecidas, a educacio democratica
defendida por Fernandes exige uma ruptura pedagdgica: a escola deve deixar de ser um “filtro
de classe” para se tornar um espaco de “tomada de consciéncia” e libertacio. Neste sentido, ndo
podemos dizer que o negro “fracassou” em se integrar; ele foi sistematicamente impedido por uma
transicdo economica que privilegiou o trabalhador imigrante e sua prole, em sua maioria branco,

e manteve o negro no “‘mundo da necessidade”.
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A escola publica primaria, que deveria ser o grande instrumento de nivelamento social,
permaneceria, por longo tempo, um privilégio de casta e de classe, inacessivel a grande
massa de negros e mulatos, retidos nas camadas mais baixas da hierarquia social por
condicdes econdmicas adversas. (Bastide; Fernandes, 1959, p. 83).

Ainda, a falta de uma escola publica voltada a condicdo das classes menos favorecidas
da sociedade impediu que a educacio fosse, de fato, um motor de ascensio. Neste contexto, essa
realidade sociolégica impde um desafio ético, se o racismo é um obstaculo estrutural a democracia,
ele é também um desafio ético para a sociedade democratica. Utilizaremos o conceito de educacio
democratica de Fernandes — entendido como um processo de formacdo do cidadio pleno e de

desintegracdo do passado escravocrata — para propor uma praxis teoldgica que vise a justica social.
RACISMO ESTRUTURAL: DA SOCIEDADE DE CASTAS A ORDEM DE CLASSES

Para entender o racismo estrutural no Brasil, é imperativo recorrer a andlise de Fernandes
sobre como as marcas da sociedade de castas persistiram na ordem social competitiva. O preconceito
de cor ndo é um resquicio irracional, mas um mecanismo de preservacdo de privilégios da elite
branca, que impede a ascensio social e politica do negro.

Neste sentido, a “integracio” nunca foi plena. A sociedade brasileira criou uma ideologia
de democracia racial que mascara a exclusio, dificultando a tomada de consciéncia coletiva. O
racismo, longe de ser um resquicio colonial, tornou-se um mecanismo funcional para manter
privilégios na nova ordem competitiva capitalista.

Em sua obra monumental A Integracdo do Negro na Sociedade de Classes (vol. 1 e 2), Florestan
Fernandes demonstra que a transicao do trabalho escravo para o trabalho livre nao representou
uma ruptura real com a mentalidade senhorial. A “ordem social competitiva”’, dentro do sistema
capitalista brasileiro, foi construida sobre os escombros de uma sociedade de castas, na qual a cor

da pele definia — e continua definindo — o lugar social do individuo.

A desagregacio do regime escravocrata e senhorial nio se completou, entre nés, por uma
revolucio social que abrisse caminho a integracio do negro e do mulato na ordem social
competitiva. O que houve foi uma transicdo de baixo para cima, que deixou o negro
entregue 2 sua propria sorte. (Fernandes, 2008a, p. 31).

Ou seja, a abolicio da escraviddo no Brasil nio significou a integracio automatica do negro
a sociedade de classes. Pelo contrério, a estrutura social brasileira, destacada pelo autor (Fernandes,
2008a, p. 160) como o “mundo dos brancos’, operou uma transicio que manteve 0 negro em uma
integracio marginal e pauperizada. O racismo, longe de ser um resquicio colonial, tornou-se um
mecanismo funcional para manter privilégios na nova ordem competitiva capitalista, “0 negro e o
mulato entraram nesse processo com desvantagens insuperaveis [...]. O negro foi mantido na condi¢io
de um ‘pauperizado’ permanente, condenado a marginalidade e a formas degradantes de sobrevivéncia.”.

Florestan argumenta que, com a abolicdo da escravatura, o negro foi “enxotado” do

sistema de trabalho. A sociedade branca preferiu o imigrante europeu para o trabalho assalariado,
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deixando o negro relegado ao “subproletariado” ou & anomia social, o que levou ao que o autor
chama de desajustamento social, ou seja, o negro ndo “fracassou” por “incapacidade nata”, mas
porque lhe foram negadas as condicdes materiais e educacionais para competir no mercado livre.

O autor observa que, embora o Brasil tenha adotado uma economia de mercado (classes),
manteve mentalidades e comportamentos tipicos de uma sociedade de castas. Uma vez negadas
as condicOes para ascensdo social tém-se a manutencdo da exclusio, esta que no periodo tratado
acabou por se tornar estrutural — o que gera perpetuacdo no tempo - por ser mascarada por uma
ideologia de “harmonia”.

Estaideologia gerou o que chamamos de mito da democracia racial, abordado por Gilberto
Freyre (2003, p. 310) em Casa Grande & Senzala, quando afirma que “a auséncia de preconceito de
raca — ou a sua fraqueza — foi o que permitiu ao portugués ser o colonizador de maior sucesso
nos trépicos”. Questionemo-nos: que auséncia? Que fraqueza?

Fernandes (2008b, p. 287) destaca que “o mito da ‘democracia racial’ exerce uma funcio
paralisante: ele impede que o oprimido identifique o seu opressor e que a sociedade democrética
reconheca que é, na verdade, uma sociedade de castas disfarcada sob a capa da igualdade juridica.”.
O autor ainda argumenta que o preconceito racial no Brasil é “discreto” e “encoberto”, operando
sob o mito da democracia racial. Como apontado em suas pesquisas com Roger Bastide em Sao
Paulo, o branco brasileiro tende a negar o preconceito enquanto o pratica cotidianamente.

Essa negacdo, conforme abordado pelos autores (Bastide; Fernandes, 1959, p. 62) impede
que o negro seja visto como um competidor igual no mercado de trabalho e como um cidadao
pleno na esfera politica, uma vez que “o negro e o mulato foram atirados na sociedade de classes
sem o preparo material e moral necessdrio para enfrentar a concorréncia do trabalhador livre,
particularmente do imigrante estrangeiro”, este Gltimo “que ji vinha familiarizado com a disciplina

do salario e da vida urbana.”.

O imigrante branco nio encontrava apenas as portas abertas pela sua cor; ele encontrava
um sistema de protecio e solidariedade étnica que fechava as melhores oportunidades ao
negro, relegando este ultimo aos servicos bracais mais pesados e menos remunerados, os
chamados ‘trabalhos de preto’. (Fernandes, 2013, p. 83).

Esse processo, tratado pelos autores como um “projeto de substituicdo” da mio de obra
negra pela mio de obra branca europeia, visava além da eficiéncia econémica, dar inicio a um
também projeto de “higienizacdo social”, de exclusdo racial, uma vez que o trabalho do negro
foi sabotado em prol de escolhas politicas para a organizacio de uma sociedade que abracou a
meritocracia, gerando uma heranca de miséria oriunda desta competi¢io desigual.

A exclusio no trabalho gerava a exclusio na educacio, criando um ciclo perpétuo de
desvantagem uma vez que, sem trabalho, a familia ndo conseguiria manter os filhos na escola
e, conforme destacado por Fernandes (2013, p. 335-336) sem educacdo, os filhos continuavam
perdendo a disputa para o branco em uma sociedade que agora se dizia “meritocratica”.

Fernandes (apud Okumura; Novaes, 2021, p. 29-30) destaca ser inexistente no Brasil uma

politica de educacio, fato esse que sé fez com que o Pais se mantivesse em “um longo periodo de
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negacdo da educacdo popular e democritica”, destacando ainda (Fernandes, 1993, p. 07) que “as
Constituicoes nunca conseguiram inspirar os de cima ao entendimento da razio nimero um da
difusio sem barreiras a educacio”, essa que, nas suas palavras, tinha suas portas abertas no ensino
fundamental, “para se fecharem sem tréguas no ensino médio e superior” a todos aqueles “pobres
e humildes, os estigmatizados pela raca e a etnia, os excluidos e marginalizados”, que sequer
aprendem a necessidade e o valor da educacio.

E a partir destas criticas que se inicia a luta de Fernandes em prol de uma educacio
democritica para o pais, que podemos observar também como um fator crucial para a justica
social. Para o autor, a educacdo também era campo de intervencio, democratiz-la era uma forma
de garantir o direito social de estudar e de defender os pilares da educacio democratica: a todos os

cidadios, todas as oportunidades educacionais.
2.0 CONCEITO DE EDUCACAO DEMOCRATICA EM FLORESTAN FERNANDES

Faz-se necessario destacar que o conceito de educacio democratica adotado por Fernandes,
nio é um conceito pronto, mas sim presente nas andlises realizadas pelo autor e suas acdes em
defesa da escola publica. Conforme explorado durante o desenvolvimento da dissertacdo (Grosseli,
2024) a atuacio politica de Florestan Fernandes, especialmente durante a Assembleia Nacional
Constituinte de 1987-1988, foi pautada pela defesa da educacdo democratica. Para Fernandes, a
educacdo nio era apenas um meio de instrucdo técnica, mas o motor da revolucio democratica.

A atuacdo de Florestan Fernandes na Assembleia Nacional Constituinte de 1987-1988
foi fundamental. Ele ndo apenas participou como um parlamentar, mas também trouxe décadas
de estudos socioldgicos para o texto constitucional. Com isso, consolidou a educacdo como o
principal meio para promover a revolucao democratica no Brasil. Nessa perspectiva, o capitulo III,
Sec¢do I — Da Educacio, mais especificamente os artigos 205 a 214 da Constituicdo (Brasil, 2015, p.
145-149) nio sdo apenas regras administrativas. Eles representam uma tentativa de mudar o ciclo
de exclusdo que Fernandes criticou em obras como “Brancos e Negros em Sdo Paulo”.

O Artigo 205 define a educa¢io como um direito de todos e uma responsabilidade do Estado
e da familia. Isso segue a visio de Fernandes de que a educacgio é a base para o desenvolvimento
pleno da pessoa e para exercer a cidadania. Ela permite que as pessoas marginalizadas sejam
“sujeitos” politicos e nao apenas “objetos” da histdria.

Ja a mudanca para a cidadania plena fica pratica nos principios do Artigo 206. A defesa
de Fernandes pela igualdade de condicoes para acessar e permanecer na escola ataca o problema da
escola como um “filtro de classe”. Garantir o pluralismo de ideias e a gratuidade do ensino publico
materializa a luta do autor contra a privatizacio do conhecimento. A gestao democratica do ensino
publico reflete a crenca de que a escola deve ser um laboratério de pratica democritica.

O Artigo 208 detalha o dever do Estado. Aqui, a influéncia de Fernandes é clara na
priorizacio da educacio basica obrigatéria e na garantia de oferta de ensino noturno regular. Ele

queria que o “trabalhador-estudante”, geralmente o negro e o pobre, tivesse amparo legal para
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estudar. Aqui vinculam-se as ideias postas nos Artigos 211 a 213, estes que tratam do financiamento
e da organizacio federativa. A batalha de Florestan foi drdua na defesa de que o dinheiro publico
deveria ser destinado apenas as instituicdes publicas. Ele queria evitar que os recursos do Estado
aprofundassem abismos sociais.

Finalmente, o Artigo 214 institui o Plano Nacional de Educacao com metas decenais. Ele
busca superar o “legado da raca branca” e garantir que a integracdo do negro e das classes populares
seja real. A educacido democritica em Fernandes nio é estitica, mas uma ferramenta viva para
mudar a ordem social.

Seja através das andlises socioldgicas, das criticas do professor ou da atuacdo do politico,
podemos observar o conceito de educa¢io democratica por meio da critica ao sistema de ensino que
tenderia a atuar, conforme Fernandes (1966, p. 21-22), as avessas, pois preparava o homem “para
ajustar-se a uma ordem social estatica e tradicionalista”, argumentando que, se havia o interesse
no progresso social e no real desenvolvimento da sociedade, se fazia necessaria, sem outra saida, “a
modernizacgdo das instituicdes escolares sob o firme propésito de adaptar o homem as condicoes
emergentes de vida”.

Sua visdo de educacio democritica se apresenta também quando o autor (Fernandes,
1991, p. 37) destaca que “a educacdo, quando ndo é esmagada pela ignorancia, é esmagada pela
escassez de recursos’. Esse posicionamento estd na sua revolta com o projeto substitutivo da LDB
e na sua visio de que (Fernandes, 1993, p. 07) “as Constituicdes nunca conseguiram inspirar os de
cima ao entendimento da razdo nimero um da difusdo sem barreiras a educacdo”, essa que, nas
suas palavras, tinha suas portas abertas no ensino fundamental, “para se fecharem sem tréguas no
ensino médio e superior” a todos aqueles “pobres e humildes, os estigmatizados pela raca e a etnia,
os excluidos e marginalizados”, que sequer aprendem a necessidade e o valor da educacio; e estd,
por fim, em suas criticas (Fernandes apud Okumura; Novaes, 2021, p. 29-30) 4 inexisténcia “de uma
politica de Educacdo” que sé fez com que o Pais se mantivesse em “um longo periodo de negacio
da educacio popular e democratica.”.

O autor Fernandes (1966, p. 350-351) defendia que educar o povo deveria ser o ponto
de partida e de chegada do que se pretendia em uma reforma educacional, o que significava um
enfrentamento as “exigéncias educacionais novas, através de recursos educacionais igualmente
novos’, o que levaria, ainda segundo o autor, a “modificacdes radicais nas mentalidades dos mestres;
e inovacdes ndo menos radicais no comportamento dos alunos ou nas avaliacdes da instrucdo pelos
leigos”, argumentando que se faziam necessarias mais escolas frente a demanda pelo ensino. Florestan,

acompanhado do grupo de pessoas que o seguiam nesse pensamento, ainda ressaltava que:

A inexisténcia da educacdo popular estd na raiz dos males com que nos defrontamos e
que nos revelamos impotentes para resolver. Sem perdermos de vista que a reconstrucdo
educacional nio é tudo e que ela jamais deve ser encarada como um fim em si mesmo,
temos de concentrar boa parcela de nossas energias na criacio de um sistema de ensino
capaz de responder positivamente aos requisitos materiais e morais da educacio demo-
cratica. A grandeza das nacdes repousa na grandeza de seus homens. Nunca atingiremos
o grau de desenvolvimento econémico e de progresso social que pretendemos enquanto
nio prepararmos o Povo brasileiro para essa tarefa. Ai estd o desafio histérico que pesa,
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neste momento, nos ombros daqueles que possam contribuir, direta ou indiretamente,
para a renovagio e a modernizacio do ensino no Brasil (Fernandes, 1966, p. 353).

Foi com a promulgacio da Constituicio Federal de 1988, debatida e organizada pela
Assembleia Nacional Constituinte (ANC), da qual Florestan Fernandes fez parte em seu primeiro
mandato de deputado federal, que se passou a destinar recursos publicos a educac¢io publica
brasileira. Os recursos eram direcionados por meio de leis de fundo contabil que se destinavam
inicialmente ao ensino fundamental com vigéncia experimental de um ano, e, posteriormente,
sendo implantados em todo o pais com vigéncia de 1998 a 2006. Ao longo dos anos, houve uma
remodelacdo na organizacio e na distribuicio desses recursos, sendo estendido para todo o ensino
bésico com vigéncia de 2007 a 2020 e tornando-se permanente a partir de 2021, com a ampliacdo
da participacido da Unido.

Contudo, ainda assim podemos observar que o meio educacional tende a se tornar um
privilégio. A busca pela “modernizacio” das escolas publicas que tendem a abrir espaco para
investimento de instituicOes particulares, seja de forma direta por meio de um processo de
convénio ou parceria, seja de forma indireta por meio de uma remodela¢io do ensino que abarque
todas as instituicdes, acaba tornando a escola pouco atrativa ou simplesmente uma “obrigacdo” ao
estudante que nao tenha em sua rotina didria apenas o estudo.

Esse tltimo ponto destacado converge com a transformacdo da escola ptblica em um
ponto de privilégio social, conforme criticava Fernandes, pois o filho das classes menos abastadas
da sociedade, diferente do filho da elite, precisa, em concomitancia com seus estudos, trabalhar.
Assim como Florestan Fernandes, em sua infancia/adolescéncia, optou por um curso em periodo
noturno, uma vez que precisava trabalhar para auxiliar sua mae com as despesas domésticas.

Assim, observamos que para Florestan Fernandes, a verdadeira democracia s6 seria
alcancada quando a educacio deixasse de ser um privilégio de casta para se tornar um direito
universal. No Brasil contemporaneo, esse desafio histérico recai de forma desproporcional sobre
a populacido negra, que compde a maioria dos excluidos do sistema de ensino de exceléncia.
Dados do IBGE no Censo 2022 (Geledés, 2024) revelam que a taxa de analfabetismo entre
negros e pardos (5,3%) é mais que o dobro da registrada entre brancos (2,2%), evidenciando
que a esmagadora escassez de recursos e a barreira no acesso ao ensino superior, citadas pelo
autor, possuem cor e endereco especificos, perpetuando o ciclo de marginalizacdo que Fernandes
denunciou na década de 1960.

A trajetéria de Fernandes como “estudante-trabalhador” reflete o cotidiano da
juventude negra brasileira, que, por necessidade de subsisténcia, é frequentemente empurrada
para o mercado de trabalho precirio, comprometendo sua jornada escolar. Mesmo com
avancos como a Lei de Cotas, a permanéncia estudantil permanece um entrave critico.
Conforme dados do IPEA (2024), a estrutura educacional ainda opera as avessas ao nio
oferecer o suporte material necessdrio para que o estudante negro nido precise escolher entre

o prato de comida e o diploma. A modernizacdo institucional pretendida pelo sociélogo nio
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se concretiza plenamente enquanto o acesso ao conhecimento for condicionado pela cor da
pele e pela classe social, mantendo o ensino médio e superior como portas que se fecham para
os estigmatizados pela raca.

A determinacio do estudante negro que entra e permanece na universidade por meio das
politicas de cotas deve ser vista como uma escolha consciente e politica, e ndo como um traco de
personalidade. Isso acontece porque este lida, diariamente, com um sistema que, historicamente,
foi projetado para exclui-lo. Ao ndo seguir o caminho tradicional do “estudante-trabalhador”, que
estd preso as necessidades basicas devido a falta de apoio financeiro, esse estudante estd rompendo
com o papel de subalternidade que foi reservado para a populaciao negra em nossa sociedade.

Esse estudante enfrenta o estigma de ser considerado intelectualmente incapaz, algo que é
alimentado por uma falsa ideia de meritocracia que tenta desacreditar sua presenca na universidade,
tratando-o como um intruso em um espaco que tradicionalmente pertence as pessoas brancas. Para
superar isso, o estudante precisa demonstrar uma exceléncia excepcional para contrariar as davidas e
o silenciamento que reproduzem o preconceito, tudo isso sob a aparéncia de neutralidade académica.

A resisténcia didria que esse estudante enfrenta é extremamente desgastante e exige que
ele reafirme constantemente seu valor para neutralizar as criticas e os silenciamentos. Mesmo com
a falta de apoio institucional e os obsticulos apontados pelo IPEA, a permanéncia desse estudante
na universidade é um exemplo de “tomada de consciéncia”, como defendeu Florestan Fernandes. O
diploma se torna, entio, uma ferramenta de libertacio que desafia as barreiras criadas pela cor da
pele e pela classe social, que insistem em manter portas fechadas para pessoas como ele.

Em suma, a educacio democritica em Fernandes é indissocidvel da justica racial. O
enfrentamento as desigualdades exige politicas publicas que considerem a interseccionalidade
entre classe e raca, garantindo que a escola publica nao seja apenas uma obrigacio formal, mas
um instrumento de emancipacio politica e social. Somente ao romper com o racismo estrutural e
investir na valorizacdo da educac¢io popular voltada a popula¢io negra, o Brasil podera superar sua
ordem social estdtica e atingir a grandeza e o progresso social que Florestan Fernandes apontava

como o horizonte necessario para uma nacio verdadeiramente soberana.
3. AESCOLA PUBLICA COMO ESPACO DE IGUALDADE

Na luta contra o racismo, a educacio democritica cumpre o papel de desconstruir a
ideologia da inferioridade negra, permitindo que o estudante negro se reconheca como sujeito
capaz e legitimo. O conceito de educacdo democrética em Fernandes implica uma “descolonizacio
das mentalidades”. Isso significa romper com a visio de mundo herdada do periodo colonial, que
naturaliza a subordinacdo do negro. Educacio, para Fernandes, é um processo de humanizagio e

de formacio para a intervencio na historia.

A escola, na sociedade paulistana do inicio do século XX, funcionava como um filtro de
classe. Para o negro, o acesso 2 instru¢do bésica era uma barreira quase intransponivel,
pois a prépria organizacdo da vida familiar, sob o peso da pobreza extrema, impunha o
trabalho infantil como estratégia de sobrevivéncia. (Fernandes, 2008a, p. 171).
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E ainda:

O sistema educacional brasileiro nio apenas ignorou a condicio do negro; ele serviu
para difundir os valores da ‘raca branca’ como ideais de civilizacio, transformando a
escola em um agente de aliena¢io para o jovem negro, que nela nio encontrava reflexo
de sua histdria ou de sua dignidade. (Fernandes, 2008b, p. 312).

As obras de Florestan Fernandes, especialmente nos estudos desenvolvidos em parceria
com Roger Bastide nas décadas de 1950 e revisitados em seus ensaios posteriores, oferece uma
andlise profunda sobre as barreiras que impedem a plena integracio do negro na sociedade
brasileira. Para Fernandes, a questdo do negro nio é apenas um resquicio do passado colonial,
mas um problema central da modernidade brasileira, em que a democracia permanece inconclusa
enquanto a desigualdade racial persistir. A educacio surge, nesse cenirio, como o pilar fundamental
para a “segunda abolicdo”, sendo o principal instrumento de ascensio social e de efetivacio de uma
ordem democratica que ofereca oportunidades iguais a todos os cidadios.

A base da anilise de Fernandes reside na desconstrucio do “mito da democracia racial’.
Em suas pesquisas realizadas em Sao Paulo para a UNESCO, o autor demonstra que a transi¢io da
escravidao para o trabalho livre nio integrou o negro como cidadio pleno. Pelo contrario, a abolicdo
foi um processo conduzido pelas elites, resultando conforme destaca o autor (Fernandes, 1989, p. 8)
em uma “abolicio feita como uma revolucio do branco para o branco”. Ainda, essa exclusdo deliberada
relegou a populacio negra a um “bolsdo de excluidos — da riqueza, da cultura e do poder”, mantendo-
os na base da piramide social através de mecanismos de marginalizacdo sistematica.

Quando a populag¢io negra foi colocada no “bolsdo de excluidos”, ela ndo perdeu apenas a
oportunidade de ter riqueza material. Ela também foi submetida a um regime de “preconceito de
marca” que transformou a pobreza em um estigma racial. Isso justificou a manutencdo da populacio
negra no “mundo da necessidade”.

A exclusio social no Brasil ap6s a aboli¢do nao foi apenas um resquicio do passado colonial.
Ela foi uma escolha da nova ordem burguesa. Essa ordem ignorou as desigualdades de partida e
usou a educacdo e o mercado de trabalho como filtros de classe e raca. Isso garantia que o poder
e a cultura continuassem nas maos de uma elite que se modernizava as custas da marginalizacio
sistemadtica da populacdo negra.

No desenvolvimento de seus estudos sociolégicos, Fernandes identifica que o preconceito
racial opera como uma barreira rigida que bloqueia a mobilidade social. Mesmo quando o negro
busca a ascensdo através da qualificacio, ele enfrenta o que o autor chama de “emparedamento”,
um bloqueio hipécrita e dissimulado que anula suas oportunidades. Na esfera educacional, essa
discriminacdo era flagrante; Fernandes relata casos em que a prépria institui¢io escolar reproduzia
o estigma, como no exemplo sinalizado por Bastide e Fernandes (1955, p. 138) de professores que
dificultavam o acesso ao ensino superior por acreditarem que “negro nao precisa ser doutor”. Essa
visao limitante reforcava o circulo vicioso da pobreza e da falta de instrucio.

Entretanto, para Florestan Fernandes, a educacio democratica é o fator decisivo para

romper essas amarras. O conceito de educaciao democratica defendido pelo autor pressupde que o
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Estado deve garantir a todos, independentemente de origem racial ou social, o acesso a totalidade
das oportunidades educacionais. Ele via na escola ptblica o espaco por exceléncia para a formacio
do cidadido e para a “auto-emancipacio coletiva”. Ao conquistar o acesso a educac¢do, o negro nao
apenas busca uma melhoria individual de status, mas adquire, conforme o autor (Fernandes, 1989,
p. 103) “a possibilidade de acesso a uma forma mais eficiente de conflito aberto e de luta contra uma
ordem racial iniqua”.

A luta por instrucio foi, conforme destacado por Bastide e Fernandes (1959, p. 282)
uma das bandeiras centrais dos movimentos sociais negros, como a Frente Negra Brasileira, que
propunha “congregar, educar e orientar” os negros de Sio Paulo. Para o sociélogo, a educacio
funciona como um acelerador da transformacio social, permitindo que o “talento negro” deixe
de ser submetido a “selecdo ao acaso” ou as regras de exclusio do mercado. A ascensido social via
educacio é, portanto, o caminho para que o negro deixe de ser um objeto da histéria para se tornar
um agente politico ativo na construcio da civilizacao brasileira.

Um dos pontos mais sensiveis da obra de Fernandes, especialmente em O Significado do
Protesto Negro, é a transicio do negro de “objeto” da histéria para “sujeito” de sua prépria libertacio.
Florestan analisa como o “ressentimento” provocado pela exclusio deve ser transformado em
“consciéncia de cor” e, posteriormente, em ac¢do politica organizada.

A educacdo democritica atua aqui como o catalisador dessa transformacio. Ela fornece
as ferramentas intelectuais para que o negro compreenda as raizes de sua opressdo e se organize
coletivamente. Esse processo de “tomada de consciéncia” é o que Fernandes chama de desintegracio
do passado escravocrata na mente do oprimido.

Em O Significado do Protesto Negro e O Negro no Mundo dos Brancos, Florestan destaca
que o protesto ndo é apenas uma rea¢do ao sofrimento, mas uma afirmacio de dignidade e um
projeto politico de democratizacdo racial. A educacdo democritica atua aqui como o motor
para a “descoloniza¢io das mentalidades”, permitindo que o negro rompa com a autoimagem de
inferioridade imposta pelo branco.

Diferente de uma visdo passiva, Florestan aponta em O Significado do Protesto Negro que
a resisténcia é pedagégica. Ao organizar-se, o negro educa a si mesmo e a sociedade. A educacio
democratica, portanto, aparece como a capacidade de transformar o ressentimento individual em
acdo coletiva organizada. E neste ponto que a fé e a resisténcia se encontram: na convic¢ao de que
a histéria pode ser transformada pela acdo dos oprimidos.

Em conclusdo, o pensamento de Florestan Fernandes estabelece um nexo indissocidvel
entre democracia, igualdade racial e educacdo. O autor (Fernandes, 1989, p. 42) argumenta que a
“democracia sé serd uma realidade quando houver, de fato, igualdade racial no Brasil”. A oferta
de oportunidades educacionais plenas é o inico meio de garantir que o negro possa competir em
pé de igualdade na sociedade de classes, superando o legado de marginaliza¢do. Assim, a educac¢io
democrética ndo é apenas um ideal pedagdgico, mas uma exigéncia politica e social sine qua non para

que o Brasil supere seu passado colonial e se torne uma nacao verdadeiramente livre e igualitaria.
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CONSIDERACOES FINAIS

A partir da analise das obras de Florestan Fernandes e nas discussdes apresentadas, as
conclusdes finais deste estudo apontam para a necessidade premente de reconhecer a educacio
nio apenas como um direito, mas como o motor fundamental para a desarticulacdo das estruturas
escravocratas que ainda persistem no Brasil. A trajetéria intelectual do autor revela que a
marginalizacdo do negro nio é um acidente histérico, mas o resultado de uma transi¢io para a
modernidade que preservou privilégios de cor sob o manto de uma igualdade juridica puramente
formal.

Em primeiro lugar, é fundamental reiterar que a ascensio social do negro, para Fernandes,
estd intrinsecamente ligada ao rompimento do “mito da democracia racial”. Como visto, a ideologia
da harmonia serviu, historicamente, para desarmar a resisténcia e ocultar o fato de que a aboli¢cio
foi, conforme destaca o autor (Fernandes, 1989, p. 8), uma “revolucio do branco para o branco”.
A educacio democritica surge, portanto, como o instrumento de “tomada de consciéncia’,
permitindo que o negro identifique as barreiras invisiveis da “etiqueta” e do “distanciamento” que
visam impedir sua mobilidade na ordem social competitiva.

Ademais, a andlise sociol6gica demonstra que a escola ptblica deve deixar de ser um “filtro
de classe” para se tornar o espaco da “auto-emancipacio coletiva’. Para Florestan, o “talento negro”
nao pode continuar sendo desperdicado em uma sociedade que se diz meritocratica, mas que nega
as condicoes basicas de competicdo aos descendentes dos escravizados. Ao garantir que a todos
fossem ofertadas todas as oportunidades educacionais, o Estado estaria finalmente cumprindo a
promessa de cidadania negada em 1888, transformando o negro de um “empobrecido permanente”
em um agente politico ativo.

Neste sentido, a educacao democrética em Florestan Fernandes oferece as ferramentas
necessarias para que a justica social deixe de ser um conceito abstrato e se torne uma realidade
vivida. Fernandes (1993, p. 7) destaca que ndo haverd democracia plena no Brasil enquanto a
educacio ndo enfrentar o legado da sociedade de castas e o racismo estrutural, enquanto o negro for
mantido 2 margem por meio de um sistema de ensino que fecha suas portas para os “estigmatizados
pelaraca e a etnia”. Sua defesa da educacio democritica é, em tltima analise, uma defesa da prépria
humanidade e da viabilidade do Brasil como nacdo soberana.

Portanto, concluimos que a atuacio politica e intelectual de Fernandes — como patrono da
sociologia brasileira e defensor incansivel da escola ptiblica — convoca a teologia contemporinea e
as diversas esferas do saber a um compromisso inabaldvel com a causa negra. Compreendemos que a
praxis social e teoldgica deve incorporar os principios da educacio democritica: a defesa do publico, a
valorizacio do sujeito oprimido e abusca incessante pela justica social. O legado de Fernandes nos ensina
que o conhecimento deve estar a servico da libertacao, descolonizando mentalidades e rompendo com
a visao de mundo que naturaliza a subordinacio.

Por fim, torna-se claro que a “segunda abolicio” mencionada pelo autor sé se

concretizard através de uma reforma radical das instituicdes educacionais. Somente através
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dessa “conclamacdo” — para usar o termo de Fernandes em sua atuacdo politica — seremos
capazes de construir uma sociedade onde a cor da pele nio determine o valor da vida, nem o
alcance das oportunidades de um individuo. A educacdo, como fator de ascensao e dignidade,
permanece como o ultimo e mais importante campo de batalha para a efetivacio de uma

democracia que seja, de fato, para todos os brasileiros.
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Resumo: O presente artigo busca investigar as convergéncias entre o Pacto
Educativo Global, proposto pelo Papa Francisco, e a pedagogia libertadora de
Paulo Freire, a luz da reflexdo teoldgica, buscando compreender de que modo essas
perspectivas podem contribuir para uma educacio integral, critica e humanizadora
diante dos desafios da atualidade. A pesquisa orienta-se pela seguinte questdo: em
que medida os principios do Pacto Educativo Global dialogam com a pedagogia
freiriana na promocio de processos educativos comprometidos com a formacio
da consciéncia critica e com a transformacio social? Metodologicamente, adota-
se uma abordagem bibliografica, de cardter hermenéutico-critico. O referencial
tedrico apoia-se, principalmente, no magistério do Papa Francisco, especialmente
nas enciclicas Laudato Si’ e Fratelli Tutti, bem como nas obras pedagdgicas de
Paulo Freire. O artigo estrutura-se em trés partes: a apresentacio do sentido e
da relevancia do Pacto Educativo Global; a anilise de alguns de seus principais
desafios teoldgicos e educativos; e a revisio da pedagogia freiriana em didlogo
com tais desafios. Os resultados evidenciam uma profunda convergéncia entre
o Pacto Educativo Global e a pedagogia freiriana, especialmente a valorizacio
da dignidade humana, da escuta das novas geracdes, da corresponsabilidade
educativa e da formacio de sujeitos criticos, capazes de promover relacdes mais
fraternas e comprometidas com o cuidado da Casa Comum.

Palavras-Chave: Desafios; Tecnologia; Educacio; Paulo Freire; Teologia.

Abstract: This article seeks to investigate the convergences between the Global
Compact on Education, proposed by Pope Francis, and Paulo Freire’s liberating
pedagogy, in light of theological reflection, aiming to understand how these
perspectives can contribute to an integral, critical, and humanizing education
in the face of contemporary challenges. The research is guided by the following
question: to what extent do the principles of the Global Compact on Education
dialogue with Freirean pedagogy in promoting educational processes committed
to the development of critical consciousness and social transformation?
Methodologically, the study adopts a bibliographic approach with a critical-
hermeneutical perspective. The theoretical framework is primarily grounded
in the magisterium of Pope Francis, especially the encyclicals Laudato Si’ and
Fratelli Tutti, as well as in the pedagogical works of Paulo Freire. The article is
structured into three sections: the presentation of the meaning and relevance of
the Global Compact on Education; the analysis of some of its main theological
and educational challenges; and a review of Freirean pedagogy in dialogue with
these challenges. The findings reveal a profound convergence between the
Global Compact on Education and Freirean pedagogy, particularly regarding
the promotion of human dignity, the listening to younger generations, shared
educational responsibility, and the formation of critical subjects capable of
fostering more fraternal relationships and a stronger commitment to the care of
our Common Home.

Keywords: Challenges; Technology; Education; Paulo Freire; Theology.
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INTRODUCAO

O presenteartigo discorrerd sobre o sentido do Pacto Educativo Global, areflexio teolégica
e a pedagogia freireana. Visa-se fazer uma interlocucio entre estes temas que sao convergentes no
que tange ao processo de evangelizacdo integral e eclesial. Esta reflexdao tem como escopo nio
apenas articular estas tematicas entre si, mas acima de tudo propiciar o debate entre o verdadeiro
sentido diante do desafio de mudanca de paradigma que marca a época hodierna.

A cultura atual é marcada por uma série de questoes novas ou desafios antropolégicos,
que também afetam a teologia, e todas as formas de convivéncia e experiéncia. Aumenta-se a
pobreza diante da concentracdo de renda e a desigualdade se acentua devido a vérios fatores de
complexidade econémica. As tecnologias também assumem um pioneirismo avassalador diante
de uma letargia reflexiva que se impde lentamente as consciéncias diante do quadro de caréncia
de inovacido intelectual. Contudo, nesta mesma realidade, emerge um desejo de reflexdo, de
subjetividades abertas e criativas na busca por seu lugar de sujeito no mundo. E diante desta
possibilidade que o Pacto Educativo Global se coloca como um horizonte de esperanca diante de
um cendrio de crise.

O Pacto aparece como uma proposta coletiva e geral sobre como educar em tempos de
crise e de novas interpelacdes. Tem a finalidade de reavivar o compromisso em prol e com as
novas geracgoes, renovando a paixdo por uma educacdo mais aberta e inclusiva, capaz de escuta
paciente, didlogo construtivo e mttua compreensido, convidando todos a unir esforcos numa ampla
alianca educativa para formar pessoas maduras, capazes de superar fragmentacdes e contrastes e
reconstruir o tecido das relacdes em ordem a uma humanidade mais fraterna.

Neste artigo, pretende-se assumir alguns desafios teoldgicos e educacionais, provenientes
do Pacto Educativo de Francisco e interpeld-los a luz da pedagogia libertadora freireana que foi,
de forma antecipada, uma original forma de produzir uma educacio emancipadora numa época
de autoritarismo e ditadura no Brasil. Paulo Freire consolidou-se como uma pensador livre que,
apds anos de experiéncia de alfabetizacio, num contexto pré-tecnolégico, orientou o processo
educativo a partir da descoberta da consciéncia com suas varias camadas de opressdo. Seu método
e sua original intuicdo pedagdgica continuam atuais diante de um cendrio que instiga a uma nova
orienta¢do metodoldgica.

A reflexdo em questdo, seguindo um método hermenéutico critico, apresentara esta
provocativa realidade mediante as trés partes, articulando o carater teoldgico e pedagdgico da
reflexdo. Na primeira, se fard uma apresentacio geral sobre o que é o Pacto Educativo Global e sua
total relevancia e sentido ap6s quase uma década de sua origem. Na segunda, serdo apresentados
alguns dos desafios teoldgicos e educativos presentes no Pacto Educativo Global e suas respectivas
relevincias no atual cendrio de mundo. Por fim, na terceira, sera revisada a pedagogia freiriana e
a sua atual pertinéncia, principalmente no que se refere a formacio da consciéncia critica e sua

original proposta de formacdo do ser humano integral em tempos de fragmentacio reflexiva.
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1. 0 SENTIDO E A RELEVANCIA DO PACTO EDUCATIVO GLOBAL

Diante dos mais variados desafios contemporaneos, o “Pacto Educativo Global” surgiu
como uma proposta do Papa Francisco para uma transformacio global da educacio. A relevante
proposta, lancada em 12 de setembro de 2019, apresenta-se como um convite a um caminho
educativo e a um didlogo acerca da construcido do futuro do planeta, bem como um investimento
do talento de todos, para o amadurecimento de uma nova solidariedade universal, tornando a
sociedade mais acolhedora (Vademecum, 2020, p.3). Tal antincio levou a um encontro mundial entre
Francisco e varios educadores, no dia 14 de maio de 2020, em Roma, com o tema “Reconstruir o
Pacto Educativo Global”. Teve como objetivo, assim, a construcio de uma alianca educativa de
formacio humana integral, a fim de promover um empenho solidirio que atinja o tecido social e

gere mudancas concretas, envolvendo, por sua vez, a todos:

Com esta finalidade, promovi a iniciativa dum Pacto Educativo Global, “para reavivar o
compromisso em prol e com as novas gera¢des, renovando a paixdo por uma educacdo
mais aberta e inclusiva, capaz de escuta paciente, didlogo construtivo e miitua compreen-
sdo”, convidando todos a “unir esforcos numa ampla alian¢a educativa para formar pes-
soas maduras, capazes de superar fragmentacdes e contrastes e reconstruir o tecido das
relacdes em ordem a uma humanidade mais fraterna” (Vademecum, 2020, p.4)

A partir do provérbio africano - “para educar uma crianca, é necessiria uma aldeia
inteira” - o Papa Francisco afirma a necessidade de constru¢io de uma “aldeia da educac¢io”,
que, mesmo diante da diversidade, se disponha a partilhar o compromisso de gerar uma rede de
relacdes humanas e abertas (Francisco, 2019). Essa proposta é especialmente importante em um
contexto no qual muitos vinculos se enfraquecem, e a educagio corre o risco de se reduzir a um
processo meramente técnico, desprovido de carater integrador. Diante de tais desafios, a educacio
pode, lamentavelmente, transformar-se em um processo injusto que comunga com o estigma da
exclusdo dos mais pobres. Para essa “aldeia de educacido”, o papa propde uma rede viva de relacoes,
na qual diferentes atores — pais, professores, instituicdes, governos, religides e a prépria sociedade
— compartilham a responsabilidade de educar (Francisco, 2019).

Ao recorrer ao provérbio africano, “Francisco acaba por questionar o modelo educacional
europeu, ocidental e branco, indicando que os povos origindrios e ndo brancos tém algo a nos
ensinar na educacdo das geracdes, legitimando a validade de outras epistemologias e denunciando
o epistemicidio provocado pela légica etnocentrista europeia” (Mota, 2024, p.129-148). Assim, o
provérbio africano desbanca a perspectiva educacional vigente que legitima o itineririo de um
progresso desumano do qual converge intimamente com a “cultura do descarte”, levando a exclusio
de muitos (Francisco, 2015, p.22).

Diante das continuas transformacées do mundo contemporianeo - da velocidade
tecnolégica-digital, das imposicdes dos sistemas economicos, da metamorfose cultural e
antropolégica - geram-se, no seio da humanidade, constantes crises que desintegram as relacdes

humanas, o bem comum e o desenvolvimento humano (Francisco, 2015, p.22). Isso posto, o Pacto
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Educativo Global tem como sentido “unir esforcos numa ampla alianca educativa para formar
pessoas maduras, capazes de superar a fragmentacio e a oposicdo e reconstruir o tecido das relacoes
para uma humanidade mais fraterna” (Vademecum, 2020, p.3), ao contririo do modelo educativo
global atual, regido pela violéncia imposta por um modelo econémico neoliberal que favorece
uma sociedade que desumaniza lentamente a pessoa (Andrade, 2006, p.55-75). Quando o Papa
Francisco insiste na urgéncia de repensar o Pacto Educativo Global, ele estd reagindo justamente
a esse cendrio: um mundo em que o valor das pessoas passa a ser medido por produtividade,
desempenho e consumo. Desse contexto vigente emerge a releviancia de um novo pacto.

Byung-Chul Han retrata, no inicio de sua obra “A expulsio do outro”, o cendrio
de transformacdes patoldgicas que assolam o corpo social. O presente, munido de discursos
de positividade e progresso, e marcado pela sobrecomunicacio, pelo sobreconsumo e pela
permissividade, representam uma grande depressio dos tempos atuais (Han, 2022, p.7). Essa
depressio se envolve em tracos agressivos desumanizadores dentro de um sistema capaz de exclusio
e destruicdo; sendo assim, a producdo nio é mais producdo, mas destrutiva; a informacio nio é
mais informativa, mas deformadora; e a comunicacdo ndo é mais comunicativa, mas meramente
cumulativa (Han, 2022, p.7). O pensamento do fildsofo sul-coreano vai ao encontro das patologias
apresentadas no magistério de Francisco, como a “cultura do descarte” (Francisco, 2020, p.19) e a
“negacio da fraternidade universal” (Francisco, 2020, p.22).

Esse propésito educativo global ganha sentido e relevancia a medida que procura oferecer
caminhos a partir de dilemas concretos analisados pelo Papa Francisco, especialmente no que se refere
as transformacdes que atingem o tecido social, sobretudo pautado nas enciclicas Laudato Si’e Fratelli
Tutti. Diante disso, Francisco esboca uma visdo panoriamica de fatos interligados, fundamentada
na esperanca: a fraternidade universal. Passos afirma na ligacdo intima que faz das enciclicas de
Francisco: “A fraternidade cdsmica e a fraternidade social sdo duas dimensdes da mesma postura
do amor que deve ultrapassar todos os limites e construir modos de viver que inclua a todos sem
distin¢o” (Passos, 2021, p.782-801). Ao contrério da distin¢io e exclusio, o Pacto Educativo Global
visa a “integracdo”, enquanto envolvimento dos sujeitos — os responsaveis e as novas geracoes -, € a
“integralidade”, enquanto formacio comprometida em sentido plenamente humanizador.

Dentro dessa perspectiva de “Casa Comum”, da Carta Enciclica Laudato Si’, o sentido do
Pacto expressa-se numa integralidade educativa, capaz de construir uma sociedade mais justa,
soliddria e sustentdvel. Trata-se de uma educacio que vai além do conteddo técnico-cientifico,
incorporando valores fraternos, éticos e de responsabilidade social. A mesma enciclica apresenta
a educacdo em sua funcio de formar motivacdes e cultivar habitos capazes de transformar o estilo

de vida das pessoas:

E nio se pense que estes esforcos sio capazes de mudar o mundo. Estas acdes espalham,
na sociedade, um bem que frutifica sempre para além do que é possivel constatar; pro-
vocam, no seio desta terra, um bem que sempre tende a difundir-se, por vezes invisi-
velmente. Além disso, o exercicio destes comportamentos restitui-nos o sentimento da
nossa dignidade, leva-nos a uma maior profundidade existencial, permite-nos experi-
mentar que vale a pena a nossa passagem por este mundo. (Francisco, 2015, p.212).
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A educacido, nesse sentido, torna-se um caminho de humanizacio e de formacio de
consciéncias. Pode-se compreender que, diante da proposta do Pacto Educativo Global, pretende-se
despertar uma consciéncia voltada a fraternidade e a responsabilidade pelo cuidado da Casa Comum,
diante de uma realidade que exige respostas urgentes. Ao favorecer processos educativos amplos
e interligados, busca provocar uma renovacio profunda nas mentalidades, nos comportamentos e

nas escolhas, como caminho para enfrentar os grandes desafios do mundo atual. Francisco afirma:

Se queremos um mundo mais fraterno, devemos educar as novas geracoes para “reconhe-
cer, valorizar e amar todas as pessoas independentemente da sua proximidade fisica, do
ponto da terra onde cada um nasceu ou habita” (Carta enc. Fratelli tutti, 1). Este principio
fundamental — “conhece-te a ti mesmo” — orientou sempre a educa¢io, mas é necessario
nio descurar outros principios essenciais: “conhece o teu irmio”, a fim de educar para
o acolhimento do outro (cf. Carta enc. Fratelli tutti; Documento sobre A fraternidade
humana — Abu Dhabi, 04/11/2019); “conhece a criacio”, a fim de educar para o cuidado
da casa comum (cf. Carta enc. Laudato si’); e “conhece o Transcendente”, a fim de educar
para o grande mistério da vida. Temos a peito uma formacio integral que se resume no
conhecer-se a si mesmo, ao proprio irmao, a criacio e ao Transcendente. Ndo podemos
esconder as novas geracdes as verdades que ddo sentido 2 vida. (Francisco, 2021).

E evidente que a proposta de Francisco confronta diretamente o fenémeno da
globalizacdo, que se expande veementemente segundo a légica do capital. Percebe-se também um
desequilibrio evidente: de um lado, a forca econémica, orientada por suas préprias dinimicas; de
outro, uma acdo politica fragilizada, muitas vezes incapaz de conter ou regular os excessos de um
crescimento econdmico que avanca de forma desmedida'. Diante de tais desafios que assolam a
realidade humana global, o Pacto Educativo proposto por Francisco, como iniciativa da prépria
Igreja, procura favorecer, tendo em vista a prépria missao eclesial, a formacao da consciéncia das
pessoas e dos cristdos, guiados pelos valores do Reino, sustentados pela reflexio teoldgica e pela
longa experiéncia de esperanca da Igreja em seu didlogo com o mundo e as culturas (Almeida,
2021, p.31).

Consciéncias formadas conduzem a atencdo aos apelos das novas geracdes. Sendo assim,
construir um percurso educativo consciente leva a pensar a educacio como “um dos caminhos mais
eficazes para humanizar o mundo e a histéria” (Vademecum, 2020, p.24). O apelo educativo que
Francisco propde como pacto global constitui um apelo dirigido as familias, escolas, comunidades,
universidades, institui¢des, tradicdes religiosas, governantes. Convoca todos a assumirem, de forma
conjunta, a responsabilidade pelo cuidado e pela formacio das novas geracdes. Tal iniciativa consiste
num processo amplo, “plural e poliédrico, incluindo diferentes abordagens, miltiplas epistemologias,

e uma referéncia fundamental é a Doutrina Social da Igreja” (Mota, 2024, p.129-148).
2.DESAFIOS TEOLOGICOS E EDUCATIVOS A LUZ DO PACTO EDUCATIVO GLOBAL

Apresentado o sentido e a relevancia do Pacto Educativo Global, iremos primeiramente
expor nesta subparte os compromissos coletivos assumidos e posteriormente elencar trés destes

1 ALMEIDA, A. L. B. Moral Social. Petrépolis: Vozes, 2021, p. 31.
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desafios para uma reflexdo teoldgica e educacional.

O Pacto visou responsabilizar todas as entidades sociais que lidam com a educacio:
familias, universidades, religides, governantes, artistas, etc. Apontamento este que nos induz a
perceber que toda a humanidade é vocacionada a cuidar um dos outros. Esta proposta de cuidado
partird de uma demanda que comeca num compromisso no singular, e que gradativamente vai se
alargando até se desenvolver num compromisso de impacto universal.

O primeiro compromisso: “Colocar a pessoa no centro” (Vademecum, 2020, p.10) denuncia
a cultura utilitarista que desumaniza e explora o ser humano. Tal realidade tem favorecido a
desfragmentacio da humanidade e por tal razao merece ser revista. Um novo humanismo deve
ser proposto, que respeite a dignidade de cada pessoa sem discriminacio e atenta a todas as suas
dimensoes.

O segundo compromisso: “Ouvir as novas geracdes” (Vademecum, 2020, p.11) visa
converter uma postura pedagdgica de tantas instituicdes que menosprezam a vida e a subjetividade
das criancas, adolescentes e jovens. Alerta-se para que aprendamos a ouvir atentamente o que
as geracdes mais novas sentem, sonham, anseiam e acreditam, a fim de que conhecendo suas
expectativas construamos a capacidade de edificar uma sociedade participativa e adaptada as reais
demandas existenciais.

O terceiro compromisso: “Promover a mulher” (Vademecum, 2020, p.12) é uma dentincia
explicita de tantos lugares que ainda nao reconhecem a mulher na mesma dignidade do homem.
O Pacto evidenciar tal problema nesta posicdo estratégica evidencia uma preocupacdo. Nio
poderiamos ir para um quarto compromisso sem antes garantir tal justica restaurativa. Dado a
amplitude do Pacto é lamentavel acreditar que em varios lugares do mundo? seria insuficiente
expor o primeiro e o segundo compromissos e intuir que as mulheres estivessem inclusas nestas
reflexdes.

O quarto compromisso: “Responsabilizar a familia” (Vademecum, 2020, p.13) é central
para o Pacto Educativo Global. O tema da familia é complexo, sobretudo em contextos religiosos
e culturais tradicionalistas. A familia no Pacto é compreendida com um papel social precioso e
necessita ser amparada pelas politicas publicas, acompanhada pelos mais variados érgdos sociais e
lembrada como a principal agente educativa do ser humano.

O quinto compromisso: “Se abrir a acolhida” (Vademecum, 2020, p.14) nos circunstancializa
a intmeros contextos de exclusio, desigualdades e vulnerabilidades e a compreendermos que

somos vocacionados a sermos uma grande familia, pois nem sempre as nacdes, as instituicdes, e as

2 Em ordem crescente, paises do G20, que em 2012, apresentavam os maiores desafios para ser mulher: India, Arabia
Saudita, Indonésia, Africa do Sul, México, China, Russia, Turquia, Brasil, Coreia do Sul, Argentina, Itilia, Japdo,
Estados Unidos da América, Franca, Austrélia, Reino Unido, Alemanha, Canada. Cf. OLIVEIRA, Helena. Estes paises
ndo sdo para mulheres. VER, 28 jun. 2012. Disponivel em: <https://ver.pt/estes-paises-nao-sao-para-mulheres/>.
Acesso em: 21 abr. 2026.

Em ordem crescente, pesquisa global de 2022, com os piores paises para ser mulher: Afeganistdo, Siria, [émen,
Paquistdo, Iraque, Suddo do Sul, Chade, Reptublica Democritica do Congo, Sudio, Serra Leoa. Cf. GARCIA,
Mariana. Veja quais os melhores e piores paises para ser mulher nos quesitos incluséo, justica e seguranca. G1, 8 mar.
2022. Disponivel em: < https://gl.globo.com/dia-das-mulheres/noticia/2022/03/08/veja-quais-os-melhores-e-o0s-
piores-paises-para-ser-mulher-nos-quesitos-inclusao-justica-e-seguranca.ghtml> Acesso em 21 abr. 2026.

—_—
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proprias familias nucleares, conseguem oferecer as mesmas oportunidades e cabe a uma sociedade
global saudavel, ser capaz de perceber os desafios e organizar meios de acolhimento para os mais
necessitados.

O sexto compromisso: “Renovar a economia e a politica” (Vademecum, 2020, p. 15) trata de um
ponto crucial para a mudanca de rumo que queremos. O Pacto nao aponta um caminho determinado,
mas reconhece também sua complexidade e promove que estudemos uma nova alternativa de se fazer
gestdo dos recursos que nos sio sagrados e que merecem ser preservados para as proximas geracoes. A
pedagogia freireana certamente responde de forma propositiva a este apelo do Pacto.

O sétimo e Gltimo compromisso: “Cuidar da casa comum” (Vademecum, 2020, p. 16) é
o resultado de todos os compromissos somados. Uma terra onde todos sejam um, inicia com o
respeito a dignidade humana, perpassa pela familia, converte-se em politicas sustentaveis, de
preservacdo da natureza e de acolhimento a quem precisar.

Identificamos que os compromissos se dividem em dois blocos e apresentam um eixo de
ligacdo. O primeiro bloco, do primeiro ao terceiro compromisso é pessoal, estd ao alcance de cada um
iniciar a fazer. O segundo bloco, do quinto ao sétimo compromisso é esforco coletivo, dependente
das estruturas sociais. O eixo que liga os dois blocos é a familia, espaco de corresponsabilidades
individuais e a0 mesmo tempo de missdo social.

Como proposto iremos selecionar trés compromissos para uma reflexdo teoldgica e
educativa. Dado que posteriormente o Educador Paulo Freire serd abordado como uma alternativa
intimamente associada as estruturas sociais, selecionamos assim o primeiro bloco como objeto de
reflexdo, com a ressalva de que compreendemos que tudo o que seja pensado a respeito do homem,
incluimos necessariamente a mulher. Assim nio seguiremos a ordem, mas saltaremos do segundo
para o quarto compromisso, que serd também o elo para a reflexio freireana. A reflexdo a seguir
ird utilizar algumas fontes teoldgicas para a argumentacao e dialogard com tematicas educacionais.

“E o Verbo de fez Carne” (Jo 1,14). Quando o Filho assume a carne humana, é revelado
ao mundo o quanto a humanidade é central para o Pai. Se a cosmovisao para muitas culturas e
épocas tendia para um teocentrismo, o cristianismo permite sem heresias, caminhar por uma via
antropocéntrica segura, gracas a encarnacdo. A revelacdo do Filho na carne humana, tornou-se
para os cristaos uma mudanca de paradigma, pois Deus se fez homem. O teocentrismo inclui para
dentro de si um dado antropolégico.

Fundamentacdes oriundas dos céus, que nao se adequassem a vida das pessoas, legitimou
na histéria da humanidade iniimeras sentencas de morte (Cf. Ex 31,14; Lv 24,16; Nm 15,32-
36), ou por que nio dizer, legitimou dispensar tais vidas em nome do sagrado, no qual nem a
vida do proéprio Filho de Deus foi poupada (cf. Rm 8,32). Se a tradicdo judaica e tantos outros
credos alicercaram por milénios seu modo de educar numa visdo teocéntrica, com repercussoes
pedagdgicas, que poderiamos dizer, de cima para baixo - o cristianismo permitird pensar numa
didatica de baixo para cima sem deixar de ser teocéntrica (cf. Mt 18,1-5; Mc 9, 36-37; Lc 9,47-48).

A atencdo do primeiro compromisso do Pacto em colocar a pessoa no centro, visa

salvaguardar tantas mds compreensoes acerca de um falso deus, que poderiam legitimar ainda
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em nosso tempo intmeras atrocidades. A adequa¢ido de um Deus que estd com o homem e nio
contra o homem, permite reconhecermos que todo avanco tecnoldgico, cientifico, antropoldgico
e linguistico deve ser acolhido como graca e nao como maldicdo ou retrocesso. Recordemos que
“Deus viu que tudo era bom”, por sete vezes (cf. Gn. 1,4.10.12.18.21.25.31). O texto do Pacto alerta
para o perigo da cultura do descartavel, mas deveriamos ampliar o conceito, pois o problema nio
estd apenas no descarte de pessoas improdutivas, mas no desprezo progressivo por tudo o que
sustenta a vida humana em sua verdade: a ciéncia quando protege, a paz quando reconcilia, a
educacao quando humaniza, e a solidariedade quando resiste a légica da exclusao. A cultura do
descartavel nio elimina somente corpos; ela também corrdi valores, instituicdes e praticas que
tornam a vida verdadeiramente humana e fraterna.

Assim, uma Terra onde o valor aliendvel do homem, amado por Deus (cf. Sl 8,5-6) é
substituido pela “suposta virtude” de consumo, concentracdo unilateral de riqueza, estética do
impossivel, dentre outros valores — quem nio se adequa é geralmente colocado a margem e
quem sente esta dificuldade de adaptacdo, que se traduz em estatisticas, tem sido sobretudo as
geracdes mais novas’. Nossas criancas e adolescentes nio serdo necessariamente, como no passado,
condenadas a apedrejamento ou a cruz, mas a uma exclusio silenciosa e gradativa da qualidade de
vida. Como descreve Marcio Fabri dos Anjos, sdo sentenciados a Mistandsia®.

O segundo compromisso do Pacto Educativo Global é “ouvir as geracdes mais novas’.
O Pacto n3o faz uma opcdo confessional, mas apresenta um projeto educativo global, sem
proselitismo. Trata-se assim de um plano de acdo realmente plural, capaz de ouvir a todos. Em Lc
24,17, o Ressuscitado pergunta aos dois discipulos o que lhes trazia aflicao e ouve suas inquietacdes.

Postura esta que o Pacto provoca a humanidade a ter também, sobretudo com os mais jovens.

Dialogar com as geragdes mais novas, sem a tentagao do proselitismo, envolve reco-
nhecer que suas vidas sao mais que dilemas morais, mas sao profundas e ricas em todas as
suas dimensodes existenciais, na qual dificilmente teremos resposta para tudo, mas envolvera
uma comunidade inteira para talvez responder suas inquietudes e problemas. Reconhecer nossa
abertura a ouvir € a0 mesmo tempo nosso limite em ajudar, exorta-nos a aprender a trabalhar em

comunidade (em outros termos: em rede) em prol do irmao ou irma que sofre.

Ghelman, Lacombe e Barros, no artigo “Cuidando da Espiritualidade de Criancas e

Adolescentes” permite-nos debrucar o que poderia ser parte desta arte da escuta em cada fase do

3 O IBGE entrevistou 118.099 adolescentes que frequentavam 4.167 escolas publicas e privadas de todo o Brasil em
2024, e a amostra é considerada representativa do universo de estudantes do pais. O quadro preocupante sobre a
saude mental dessa populacdo inclui ainda 42,9% dos alunos que responderam que se sentem “irritados, nervosos
ou mal-humorados por qualquer coisa” e 18,5% que pensam sempre, ou na maioria das vezes, que “a vida nio vale a
pena ser vivida”. FREIRE, Tamara. IBGE alerta para quadro preocupante na satide mental de adolescentes. Agéncia
Brasil, Rio de Janeiro, 25 mar. 2026. Disponivel em: < https://agenciabrasil.ebc.com.br/saude/noticia/2026-03/
ibge-alerta-para-quadro-preocupante-na-saude-mental-de-adolescentes> Acesso em: 20 abr. 2026.

4 Do grego (mys = infeliz; thanathos = morte; “morte infeliz”), ou seja, morte miserdvel, precoce e evitivel. Cf.
MENDONCA, Samuel; CONTE, Christiany Pegorari; CARDOSO, Luiz Guilherme Luz. A mistanisia e a
responsabilidade criminal do Estado: estudo de caso sobre a falta de oxigénio medicinal na cidade brasileira de
Manaus — AM. In: Revista Eletronica de Direito Penal e Politica Criminal, v. 11, n. 1/2, 2023, p.1. Disponivel em: <
https://seer.ufrgs.br/index.php/redppc/article/view/125934/90883> Acesso em: 20 abr. 2026.
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desenvolvimento, que estd além de oferecer os ouvidos, mas saber se fazer presente e assertivo frente a

uma pessoa humana que estd em desenvolvimento.

(...) para um desenvolvimento saudével, a relacdo da crianca e adolescente deveria ser com um
mundo compreensivel, manuseavel e repleto de significado (...) na primeira infancia (...) toque
quente e carinhoso, a experiéncia do bem-estar, da alimentacio e do sono de forma regrada
(...) criam-se as bases para a capacidade futura de cuidar dos outros e do manuseio de situacdes
concretas. Na segunda infincia (...) a figura de uma autoridade amorosa empitica do mundo
adulto e a sociabilizacio em ambientes fora do niicleo familiar exercem um enorme papel pro-
tetor, vivenciado como seguranca e confianca no mundo transcendente e como ganho de sig-
nificado na vida em geral. Sdo lancadas as bases da empatia, que podem ser nutridas por uma
vivéncia religiosa e espiritual em familia. Na terceira infancia ou adolescéncia, o foco se d4
no desenvolvimento da inteligéncia cognitiva. Pela acio dos horménios, ocorre uma enorme
modificacdo corporal e comportamental, crescimento corporal, aumento da libido e interesse
por compreender a vida e o mundo ao redor. (Ghelman; Lacombe; Barros, 2021, p. 333).

O quarto compromisso: ‘responsabilizar a familia” que faz a intermediacio entre os
COmMpromissos pessoais e os compromissos coletivos merece nossa atencdo, pois o Pacto nio limitou a
pensar o conceito de familia dentro dos parametros confessionais catdlicos, que poderiam nos induzir
a pensar como sindénimo de matrimonio, mas de considerd-la como uma comunidade de sujeitos
interpostos por papéis supostamente definidos, onde os mais novos dependem do comprometimento e
empenho dos mais velhos para se desenvolverem; ou os pares colaboram em mutuos objetivos comuns.

Recordemos os intimeros casos biblicos em que o conceito de familia sobrepde ao conceito
tradicional: Agar e Ismael (cf. Gn 21,8-21) e a vitiva com seus filhos (cf. 2 Rs 4,1-7) como referéncia
as familias monoparentais; Moisés (cf. Ex 2,1-10) e Jesus de Nazaré (cf. Mt 1,23-25) como referéncia
as familias adotivas; Marta, Maria e Lazaro (cf. Jo 12,1-3) como referéncia de familia constituida por
relacdes estdveis; Rute e Noemi (cf. Rt 2, 11-12) e Davi e Jonatas (cf. 1 Sm 18,1-4; 2 Sm 1,26) como
referéncia a lacos de amizade tdo estreitos que geram vinculos de fraternidade. Quica prefiguracoes
do conceito de familia que Jesus inaugurara com seus discipulos. Em Mc 3, 31-35, ao questionarem
Jesus quem seria seus parentes, ele responde nio fundamentando os lagcos de sangue, mas ampliando
o conceito de familia pelos lacos da fidelidade. Familia que deve ser compreendida assim como uma
instancia de cuidado e amor e n3o simplesmente como uma instituicdo bioldgica que determinaria
dominio ou pertenca de alguns sobre os outros.

Questionar e responsabilizar a familia, como ponto central do Pacto é crucial para que os
desdobramentos mais profundos na sociedade acontecam. O Pacto insistird na promocio ativa da
familia pelos seus, retirando-as da inércia e do preconceito de se envolver em projetos politicos e
sociais. Pois, se ndo conseguimos nos mover para “lutar” pelas melhorias e direitos dos nossos préprios

familiares, como iremos “lutar” pelo bem comum?

3. APEDAGOGIA FREIREANA E SUA PERTINENCIA: ANALISE REFLEXIVA PROPOSITIVA
COM O PACTO EDUCATIVO GLOBAL

Em Paulo Freire, proficuo pensador e um ser com olhar profundo em sua época, a educagio

para o pensar critico estd associada a ideia de rebeldia como um ato educativo de emancipac¢io do
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sujeito, libertando-o para a criatividade constante, pode ser encontrada ao menos em quatro obras
de sua autoria, cada uma dentro de um contexto, exigindo uma interpretacdo proépria e peculiar no
ambito redacional.

As obras indicadas, do Paulo Freire, sio as que identificam as bases tedrico-praticas do
seu pensamento. Sdo elas: “Pedagogia do oprimido (Freire, 1975)”; “Educag¢do como prdtica para a
liberdade” (Freire, 1996); “Pedagogia da autonomia. Saberes necessirios & prdtica educativa” (Freire,
2000a); e, “Pedagogia da esperanca. Um reencontro com a pedagogia do oprimido” (Freire, 2008). Estas
representam o longo processo educativo que Freire protagonizou no amplo contexto de encontrar
um caminho gerador de processo critico da consciéncia dos educandos.

A rebeldia, no geral, seria uma forca que precisa ser educada em cada sujeito, com
criatividade, movendo-o para a transformacio social. E oportuno afirmar que pensar criticamente
¢ 0 mesmo que uma sana rebeldia, onde o sujeito se faz participe do processo de emancipacio
e conscientizacdo. Freire, na esteira de uma geracio de educadores humanistas, democraticos
e leitores do mundo, como por exemplo Anisio Teixeira, Darcy Ribeiro etc., percebe que é
imprescindivel buscar uma perspectiva educacional que cultive valores em vista de suscitar de
dentro do sujeito a emergéncia da verdade.

Em sua obra “Pedagogia do oprimido” (Freire, 1975), considerada a mais importante e a que
melhor identifica o seu pensamento, o pedagogo e pensador faz uma aprofundada reflexio sobre a
estrutura de dominacio. Na referida obra, se apresenta um modelo de educacdo — banciria — que,
em vez de favorecer a libertacdo e permitir que aparecam as potencialidades de cada sujeito, leva o
educando ao conformismo e a adaptacio sem ensinar uma verdadeira visio critica (Abrahio, 1987,
p.33). De outro lado, Freire diz que é necessirio que haja uma educacio libertadora ou critica que
conduza verdadeiramente 2 um pensar consciente rumo a uma conscientizacdo das dominacdes
presentes no interior das pessoas.

Ao fazer a critica a chamada visdo ‘bancéria’ da educacio, ou seja, “quando o saber é uma
doacdo dos que se julgam sabios aos que julgam nada saber” (Freire, 1975, p.67) . Freire faz a
sua revoluciondria proposta do pensar critico, enquanto um estar na histdria e nas situacdes que
estas geram e delas deixar emergir o contetido a ser problematizado e conscientizado. A énfase da
pedagogia do oprimido estd no fato de que a histdria é feita pelos sujeitos: uma histéria humana e
humanizadora, portanto, pedagdgica (Arroyo, 2012, p.555).

Na obra “Educac¢do como prdtica para a liberdade” (Freire, 1996), Freire apresenta a categoria
de conscientizacdo, central para o pensar critico. Esta obra foi escrita no contexto de transicao
em que a sociedade brasileira se encontrava; sobretudo, procurava trazer elementos de didlogo
e de resposta critica, de inser¢do no processo de democratizacdo (Freire, 1996, p.37). Ele tenta
compreender uma relacio estreita entre ‘emersao’ e participacio e entre imersio’ e passividade dos
sujeitos implicados no processo da sociedade em mudanca.

No capitulo “Educa¢do versus massificacdo” Paulo Freire explicitou a proposta educativa,
cujas dimensdes criticas se relacionam com um processo de transicio de uma conscientizacdo

ingénua a uma conscientizacdo transitiva critica. Tratava-se de pensar uma educa¢io e uma
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pedagogia que fossem capazes de colocar os homens e as mulheres brasileiras em condi¢cdes de
resistir aos poderes, de arma-los contra. Para ele, o processo de conscientiza¢io exigia um profundo
conhecimento de relagdes das causas (causalidades) histéricas e politicas implicadas na educacio e
na busca pela liberdade e autonomia.

O modo de acesso a isto, segundo ele, determinaria a tipologia de consciéncia. Diz-nos

que esta relacio,

[...] é feita pelo homem, independentemente de se é ou nio alfabetizado. Basta ser ho-
mem para realizd-la. Basta ser homem para ser capaz de captar os dados da realidade.
Para ser capaz de saber, ainda que seja este saber opinativo. Dai que nio haja ignorancia
absoluta, nem sabedoria absoluta. O homem, contudo, nio capta o dado da realidade,
o fenémeno, a situacio problemdtica pura. Na captacio, juntamente com o problema,
captam também seus nexos causais. Apreende a causalidade. A compreensio resultante
da captacdo serd tdo mais critica quanto seja feita a apreensio da causalidade auténtica. E
serd tdo mégica, na medida em que se faga com um minimo de apreensio dessa causalida-
de. Enquanto para a consciéncia critica a prépria causalidade auténtica estd sempre sub-
metida a sua andlise — o que é auténtico hoje pode nio ser amanha — para a consciéncia
ingénua, o que lhe parece causalidade auténtica ji ndo é, uma vez que lhe atribui carater
estatico, de algo ja feito e estabelecido (Freire, 1996, p.105).

Percebe-se que Freire ja nos anos 1970 realizava uma reflexao critica acerca dos impactos
de um modelo de cultura ou civilizacao que ja colocava no centro o capital e uma visao de submissao
do humano frente as causalidades reais. Esta perspectiva sera hoje explicitada pelo Papa Francisco
a partir do tecnocentrismo e a crise do antropocentrismo moderno que destrdi lentamente a casa
comum de modo a submergir uma certa consciéncia critica (Francisco, 2015, n.102-103).

Naobra “Pedagogia da autonomia” (Freire, 20002), Freire trata do pensar como emancipac¢do
da consciéncia do sujeito a partir da ideia de autonomia. Nos dois primeiros capitulos criticam a
negacio do ensino. Ha pedagogias que negam a existéncia do sujeito aprendente; e sdo criticadas,
pois, para Freire, ndo ha docéncia sem discéncia. Pedagogias negam a autonomia do educando pela
imposicao de métodos, receitas e tecnologias que visam a transferir conhecimento do professor
para o aluno. Contra elas, Freire recomenda pensar “certo — e saber que ensinar nio é transferir
conhecimento é fundamentalmente pensar certo — é uma postura exigente, dificil, as vezes penosa
(Freire, 2000a, p.54).

Neste seu escrito ele apresenta vinte e sete exigéncias que caracterizariam ou
descaracterizariam a ética. Compreende a ética como vocacdo universal do ser humano para
ser mais enquanto natureza ontolégica ainda adormecida. Segundo ele, a ética da educacio deve
lutar incessantemente com a “malvadez da ética do ser humano” (Freire, 2000a, p.19). O ato
de ensinar propicia aos educandos essa constru¢ido na contramio economicista, ao articular a
experiéncia profunda de assumir-se como ser social e histérico, como ser pensante, comunicante,
transformador, criador, realizador de sonhos, capaz de ter raiva porque capaz de amar (Pauly,
2010, p.208).

Na obra “Pedagogia da esperanca” (Freire, 2008), Freire realiza uma espécie de “arqueologia”

da Pedagogia do Oprimido. Este livro foi escrito num periodo tensionado por avan¢os democraticos
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e por uma desilusio com utopias. Por um lado, a Constitui¢io Federal do Brasil aprovada em
1988 garantia importantes espacos de participacio popular, e governos progressistas comecavam a
implantar politicas publicas inovadoras, como o Orcamento Participativo em Porto Alegre (1989).
Por outro lado, a queda do muro de Berlim (1989) simbolizava a crise de alternativas em termos de
projeto de sociedade (Streck, 2010, p.161). Deste modo, a ideia de esperanca presente nesta obra é a
de uma “necessidade ontolégica” e de um “imperativo excepcional e histérico” (Freire, 2008, p.10),
ja que ela aponta para uma nova possibilidade de buscar rumos diante de crises.

Freire, ao se debater com as teorias p6s-modernas — do fim das metanarrativas, do fim da
histéria, do fim do sujeito — e se situando numa posi¢io que identifica como ‘progressista’, ele da a
entender que aafirmacao daesperanca precisa ser contextualizada na histéria. Pode-se dizer que hoje
sua perspectiva de um nio fatalismo e ndo conformismo com uma visdo fundamentalista religiosa
é essencial para superar um conformismo tecnocratico carregado por um viés profundamente
economicista (Almeida, 2021, p.124-137).

Em Freire, a criticidade, é a capacidade do educando e do educador refletirem criticamente
a realidade na qual estdo inseridos, possibilitando a constatacio, o conhecimento e a intervencio
para transformd-la. Essa capacidade exige um rigor metodolégico, que combine o saber da pura
experiéncia com o conhecimento organizado, mais sistematizado. O seu principal objetivo é fazer
com que as pessoas e as classes oprimidas, que aceitam esse desafio, possam pensar certo e se
constituirem como sujeitos histéricos e sociais, que pensam, criticam, opinam, tém sonhos, se
comunicam e dio sugestdes (Moreira, 2010, p.97).

No Brasil, segundo ele, a fase de transitividade de consciéncia se associava ao fendmeno
de rebelido popular que, de acordo com a sua explicitacdo, se manifestava por um conjunto de
disposi¢cOes mentais ativistas surgidas num contexto da sociedade em aprendizado da abertura,
isto é, em democracia. Para ele, a rebelido popular é caracterizada como um “sintoma (...) dos mais
promissores da vida politica” (Freire, 1996, p.100). H4 uma certa simpatia a rebelido, desde que ela
conduza a uma positiva rebeldia, pois esta “estava somada a um profundo senso de responsabilidade
que sempre nos levou a lutar pela promocio inadiavel da ingenuidade a criticidade. Da rebelido em
insercio” (Freire, 1996, p.100).

Assim, ele insistia na necessidade de uma educacio corajosa, que enfrentasse os problemas
da realidade apresentada, em seu tempo e em seu espaco. Por essa razdo, a educacio para a rebeldia,
teria de ser, acima de tudo, mudanca de atitude, da passividade a participacdo direta e ingerente,
conforme a fase de transicdo pela qual a experiéncia brasileira vinha passando. Em linhas gerais,
Paulo Freire compreende que o pensar critico é uma atitude inerente ao ser humano, mas que
sociologicamente encontra um contraste no contexto em que se vive.

Ele tem plena consciéncia da histéria da educacio brasileira e seus impasses em favorecer
o pensamento critico. Para ele, a educacio é indissociavel da politica e esta, no seu contexto, exige
um verdadeiro ato de rebeldia para despertar no sujeito um “rebelar-se” contra o sistema que

historicamente massificou, domesticou e ndo conduziu a uma emancipacio pela educacio.
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CONSIDERACOES FINAIS

Em sintese, o Pacto Educativo Global proposto pelo Papa Francisco configura-se como
um chamado urgente a reconstrucio diante das crises contemporineas que fragmentam a pessoa,
enfraquecem os vinculos sociais e comprometem o futuro da humanidade. Mais do que uma
proposta tedrica, trata-se de um horizonte ético e pratico que convoca todos os atores sociais a
assumirem, de forma corresponséavel, a missio de educar para a integralidade do ser humano,
colocando-o no centro, promovendo uma cultura do encontro, da solidariedade e do cuidado com
a Casa Comum.

Ao evidenciar a centralidade da pessoa, a escuta das novas geracdes e a valorizacio da
familia como ntcleo educativo fundamental, o Pacto desafia modelos reducionistas e tecnicistas
de educacio, propondo novo humanismo capaz de integrar diversas dimensoes. Nesse sentido, a
reflexdo teoldgica apresentada reforca que a dignidade humana encontra seu fundamento dltimo
na prépria encarnacio, iluminando uma pratica educativa que parte da realidade concreta das
pessoas e de orientacdo para sua plena realizacio.

Em didlogo com essa perspectiva, a pedagogia de Paulo Freire mostra-se profundamente
pertinente, ao oferecer caminhos concretos para uma educacio libertadora, critica e transformadora.
Sua énfase na conscientiza¢io, no protagonismo dos sujeitos e na superacio de estruturas opressoras
converge com os objetivos do Pacto, especialmente no enfrentamento das desigualdades e na
construcao de uma sociedade mais justa e participativa. A educacido, assim compreendida, deixa
de ser um instrumento de reproducio e passa a ser um ato de esperanca e transformacao historica.

Nesse sentido, é possivel reconhecer uma profunda convergéncia entre o Pacto Educativo
Global de Francisco e a proposta de educacio libertadora de Paulo Freire na compreensio de
educacio como prética relacional, dialégica e comprometida com a transformacio da realidade.
Ambos rejeitam uma educacdo verticalizada e bancaria, centrada na mera transmissao de
contetdos, e afirmam a necessidade de processos educativos que partam da escuta, da valorizacio
das experiéncias concretas e do engajamento critico dos sujeitos. Enquanto o Pacto insiste na
formacdo de uma “aldeia da educacio”, baseada na corresponsabilidade dos sujeitos, Freire propoe
uma pedagogia construida em comunhio, na qual educador e educando aprendem mutuamente a se
tornarem agentes de mudanca. Assim, tanto Francisco quanto Freire apontam para uma educacio
que nio apenas forma individuos, mas constitui sujeitos histéricos capazes de intervir no mundo
com consciéncia, ética e compromisso com o bem comum.

Portanto, o Pacto Educativo global ndo apenas denuncia as fragilidades do cenario atual,
mas aponta para uma renovacdo profunda das praticas educativas, baseadas na colaboracio,
na inclusao e na responsabilidade coletiva. Sua relevancia reside justamente na capacidade de
construcio de um projeto educativo comum de humanidade. Assumir esse compromisso implica
reconhecer que educar ¢, antes de tudo, um ato de amor e responsabilidade com as geracoes
presentes e futuras, capaz de humanizar o mundo e reorientar a histéria rumo a uma fraternidade

verdadeiramente universal, transformada por uma educacio libertadora.
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Resumo: O presente artigo reflete sobre o debate recorrente acerca da chamada
neutralidade politica da Igreja e seus limites diante das exigéncias do Evangelho.
Partindo da distin¢do entre politica e politica partidaria, evidencia-se que
a Igreja nio se identifica com projetos ideoldgicos, mas possui a missdo de
iluminar a realidade com principios éticos fundamentados na dignidade da
pessoa humana e na busca do bem comum. A reflexdo aborda o cuidado com
os pobres como critério central da fé cristd, a dentincia da concentracio injusta
dos bens e das formas autoritirias de poder, o compromisso com o cuidado da
casa comum e a valorizacio da democracia, da participacio e da sinodalidade. Ao
longo do texto, demonstra-se que a neutralidade absoluta diante das injusticas
contradiz a vocacio profética da Igreja, enquanto a partidarizacio compromete
sua universalidade. Conclui-se que, entre omissio e instrumentalizacio
politica, a Igreja é chamada a exercer uma presenca profética que una antincio
e compromisso, promovendo a justica, a fraternidade e a paz, em fidelidade ao
Evangelho e ao servico da dignidade humana.

Palavras-chave: Igreja; neutralidade politica; missdo profética; doutrina social
da igreja; opcdo pelos pobres; bem comum; democracia; casa comum; dignidade
humana; sinodalidade.

Abstract: This article reflects on the recurring debate regarding the so-called
political neutrality of the Church and its limits in light of the demands of the
Gospel. Starting from the distinction between politics and partisan politics, it
emphasizes that the Church does not identify with ideological projects but has
the mission of illuminating reality with ethical principles grounded in human
dignity and the pursuit of the common good. The reflection addresses care for
the poor as a central criterion of Christian faith, the denunciation of unjust
concentration of wealth and authoritarian forms of power, the commitment to
care for our common home, and the appreciation of democracy, participation,
and synodality. Throughout the text, it is argued that absolute neutrality in the
face of injustice contradicts the Church’s prophetic vocation, while partisanship
compromises its universality. It concludes that, between omission and political
instrumentalization, the Church is called to exercise a prophetic presence that
unites proclamation and commitment, promoting justice, fraternity, and peace,
in fidelity to the Gospel and in service of human dignity.

Keywords: Church; political neutrality; prophetic mission; social doctrine
of the church; option for the poor; common good; democracy; care for our
common home; human dignity; synodality.



DOTTO, José Olavio;
A Igreja e os dilemas da neutralidade: entre a omissdo e a profecia

Em diferentes momentos da histdria, ressurge no interior da comunidade crista a discussdo
sobre a chamada “neutralidade politica” da Igreja. O argumento costuma aparecer como uma tentativa
de preservar a unidade dos fiéis, evitar polarizacdes e proteger a missio espiritual da Igreja. No entanto,
essa pretensa neutralidade levanta questoes profundas: é possivel a Igreja ser neutra diante das injusticas?
O siléncio diante da opressdo niao acaba se tornando uma forma de cumplicidade? Entre o risco da
instrumentalizacdo partidaria e o perigo da omissao, a Igreja é chamada a discernir sua missao profética,
que consiste em anunciar a esperanca e denunciar tudo aquilo que fere a dignidade humana.

A questdo torna-se ainda mais relevante em contextos sociais marcados por desigualdades,
conflitos e polarizacdes. Nesses cendrios, cresce a expectativa de que a Igreja se pronuncie, oferecendo
luz e orientacao moral. Ao mesmo tempo, hd o receio de que qualquer posicionamento seja interpretado
como alinhamento partidario, o que poderia dividir a comunidade e comprometer sua universalidade.
Surge, entdo, uma tensdo permanente: como permanecer fiel ao Evangelho sem se confundir com
projetos politicos especificos? Como preservar a unidade sem cair no siléncio diante da injustica? Essas
perguntas revelam que o debate sobre neutralidade nio é apenas tedrico, mas profundamente pastoral e
missionario.

A tradicdo biblica oferece elementos importantes para essa reflexdo. Desde os profetas do
Antigo Testamento, a fé em Deus manifesta-se na defesa dos pobres, na dentincia da opressio e na
promocao da justica. No Novo Testamento, Jesus anuncia o Reino de Deus aproximando-se dos
excluidos e questionando estruturas que impedem a vida plena. Esse testemunho mostra que a fé possui
implicacdes sociais concretas. A mensagem do Evangelho nio se limita ao ambito privado, mas interpela
a realidade histérica, convidando a transformacio das relacdes humanas a luz da dignidade da pessoa e
da fraternidade.

Nesse horizonte, a Igreja é chamada a viver sua missao como presenca profética no mundo. Isso
nio significa assumir uma postura partidaria, mas iluminar a realidade com os valores do Evangelho. Ao
defender a vida, promover a justica, cuidar dos pobres e incentivar a paz, a Igreja exerce sua vocacdo de
servico a humanidade. Assim, o debate sobre a neutralidade nio deve ser compreendido como escolha
entre siléncio ou militancia, mas como busca de fidelidade ao Evangelho. Entre omissao e partidarizacio,
a Igreja é convidada a testemunhar uma presenca que une verdade e caridade, antincio e compromisso, fé
e transformacio da histéria.

O presente artigo se limita a abordar cinco aspectos que ajudam a iluminar esse discernimento.
Em primeiro lugar, reflete-se sobre a natureza da politica e a identidade prépria da Igreja, distinguindo a
missao evangelizadora da atuacdo partidaria. Em seguida, analisa-se o cuidado com os pobres como critério
evangélico fundamental da acdo eclesial. O terceiro ponto considera as tensdes ligadas a concentracao
dos bens e ao exercicio do poder, evidenciando os desafios éticos que interpelam a consciéncia crista.
Depois, examina-se a questdo da casa comum, destacando a responsabilidade da Igreja diante da crise
socioambiental. Por fim, aborda-se a democracia, a participacao e a sinodalidade, como caminhos que
favorecem o didlogo e a construcio do bem comum. Esses elementos oferecem um horizonte de reflexiao
para compreender como a Igreja pode exercer sua missdo profética sem se confundir com interesses

partidarios, permanecendo fiel ao Evangelho e comprometida com a dignidade humana.
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1. NATUREZA DA POLITICA E DA IGREJA CATOLICA

Para compreender o debate sobre a neutralidade da Igreja, é necessario, antes de tudo,
esclarecer a natureza da politica e a identidade prépria da Igreja Catodlica. A politica, em seu sentido
mais amplo, ndo se reduz a disputa partiddria ou a busca pelo poder. Trata-se da organizacdo da vida
social orientada ao bem comum, isto ¢, as condicdes que permitem a todos e a cada pessoa alcancar uma
vida digna e plenamente humana. O Concilio Vaticano II recorda que “a comunidade politica existe
em funcdo do bem comum” e que este compreende “o conjunto de condi¢des sociais que permitem
aos grupos e a cada um dos seus membros atingir mais plena e facilmente a prépria perfeicio”
(Gaudium et Spes, 1965, n. 74). O Compéndio da Doutrina Social da Igreja destaca que “a comunidade
politica tem na referéncia ao povo a sua auténtica dimensao: ela é, e deve ser na realidade, a unidade
organica e organizadora de um verdadeiro povo” (Compéndio da Doutrina Social da Igreja, 2004, n.
385). Assim, a politica é uma dimensio essencial da convivéncia humana, pois envolve decisdes sobre
justica, economia, educacio, satide, cultura e organizacao da vida social. Nesse sentido, nao é algo
estranho a fé, mas um campo legitimo de responsabilidade ética e de compromisso cristio.

A Igreja Catélica, por sua vez, possui uma natureza espiritual e pastoral, fundada na
missao recebida de Jesus Cristo: anunciar o Reino de Deus, promover a comunhio e servir a vida
plena de todos. O mesmo Concilio Vaticano Il afirma que a Igreja “nio se confunde de modo algum
com a comunidade politica nem estd ligada a nenhum sistema politico” e, a0 mesmo tempo, declara
que ela é “sinal e salvaguarda do caréter transcendente da pessoa humana” (Gaudium et Spes, 1965,
n. 76). Isso significa que a Igreja no exerce poder politico nem busca governar a sociedade, mas
tem a missdo de iluminar a realidade com a luz do Evangelho, recordando a dignidade da pessoa
humana e os valores fundamentais da convivéncia social.

Contudo, essa natureza espiritual nao a afasta das questdes histéricas. Pelo contrario, a fé
cristd possui uma dimensao encarnada. O mistério da Encarnacio revela que Deus entra na histdria
e assume a realidade humana. Por isso, o anincio do Evangelho tem inevitaveis implicacdes sociais.
O amor a Deus estd inseparavelmente unido ao amor ao préximo, e este se expressa na promo¢ao
da justica e da fraternidade. Como recorda o magistério recente, “a Igreja nao pode nem deve ficar
a margem na luta pela justica” (Francisco, 2013, n.183). A missdo evangelizadora inclui a promocio
humana e o compromisso com o bem comum.

A Doutrina Social da Igreja reforca essa compreensio ao afirmar que a Igrejatem o direito e
o dever de oferecer principios morais que iluminem a vida social. O Compéndio da Doutrina Social
da Igreja afirma que a Igreja “ndo tem solug¢des técnicas a oferecer”, mas possui uma missio propria
que consiste em propor valores e critérios éticos para a construcdo da sociedade (Compéndio da
Doutrina Social da Igreja, 2004, n. 7). Entre esses principios destacam-se a dignidade da pessoa
humana, o bem comum, a solidariedade e a subsidiariedade, que orientam a acdo dos cristios na
vida publica.

Essa distin¢do é fundamental para evitar dois extremos. De um lado, a instrumentalizacio

da Igreja por interesses politicos particulares, que reduz sua missdo a légica do poder. De outro,
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a tentativa de relegar a fé ao ambito privado, como se nao tivesse nada a dizer sobre a vida social.
A Igreja nio é uma realidade puramente espiritual desligada da histéria, nem uma institui¢ao
politica. Ela é uma comunidade de fé inserida no mundo, chamada a testemunhar o Evangelho e a
promover a dignidade humana. Nesse sentido, sua acio nio é de dominio, mas de servico; nio é de
imposicdo, mas de proposta; nao é de neutralidade diante da injustica, mas de compromisso com
o bem comum.

Portanto, compreender a natureza da politica e da Igreja Catdlica permite situar
corretamente o debate sobre a neutralidade. A Igreja respeita a legitima autonomia da esfera
politica, mas n3o renuncia a sua missao profética. Ao iluminar as consciéncias e defender valores
fundamentais, ela contribui para a construc¢io de uma sociedade mais justa e fraterna, permanecendo
fiel ao Evangelho e a dignidade da pessoa humana. Por isso, a necessidade de promover entre Igreja

e a comunidade politica uma sa colaborac¢io, em vista do bem de todos.

1.1. A POLITICA E A POLITICA PARTIDARIA

E importante distinguir claramente entre a politica, em sentido amplo, e a politica
partidaria. A politica em sentido amplo, como ja afirmado, refere-se a busca do bem comum e
a organizacdo da vida social, sendo uma dimensdo constitutiva da convivéncia humana. Nesse
sentido, ela envolve a responsabilidade de todos os cidadaos, incluindo os cristaos, na construcao
de uma sociedade mais justa e solidaria. A Doutrina Social da Igreja reconhece o valor da politica
como expressdo elevada da caridade quando orientada ao bem comum e a dignidade humana.
Como recorda o magistério, “a politica é uma forma eminente de caridade, porque procura o bem
comum” (cf. PIO XI, Discurso a Federacdo Universitdria Catélica Italiana, 1927; retomado também em
Francisco, 2020, n. 180).

Jaapolitica partidaria constitui uma dimenséo especifica da acdo politica. Ela se concretiza
por meio de partidos, programas, ideologias e disputas eleitorais. Trata-se de um campo legitimo
e necessirio em sociedades democriéticas, pois os partidos organizam propostas e favorecem
a participacdo cidada. No entanto, a politica partiddria é marcada por opcdes contingentes,
estratégias e visdes parciais da realidade. Por isso, nenhuma proposta partidaria esgota plenamente
as exigéncias do bem comum. A Igreja reconhece a legitima diversidade de posicoes politicas entre
os fiéis, uma vez que diferentes caminhos podem ser adotados para promover valores comuns. O
Concilio Vaticano II afirma que “é conforme a natureza humana que existam estruturas politico-
juridicas que oferecam a todos os cidaddos a possibilidade real de participar livre e ativamente na
elaboracio das bases juridicas da comunidade politica” (Gaudium et Spes, 1965, n. 75).

O Concilio Vaticano II tem claro que a busca do bem comum, objeto da “politica melhor”,

é o que une Igreja e Politica, sem que uma se misture ou se confunda com a outra. Diz o Concilio:

Os individuos, as familias e os diferentes grupos que constituem a sociedade civil, tém
consciéncia da prépria insuficiéncia para realizar uma vida plenamente humana e per-
cebem a necessidade de uma comunidade mais ampla, no seio da qual todos conjuguem
diariamente as proprias forcas para cada vez melhor promoverem o bem comum. E por
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esta razio constituem, segundo diversas formas, a comunidade politica. A comunidade
politica existe, portanto, em vista do bem comum; nele encontra a sua completa justifica-
¢do e significado e dele deriva o seu direito natural e préprio. Quanto ao bem comum, ele
compreende o conjunto das condi¢des de vida social que permitem aos individuos, fami-
lias e associacdes alcancar mais plena e facilmente a prépria perfeicio (GS, 1965, n. 74).

Essa distin¢do ajuda a compreender que a politica, enquanto busca do bem comum, possui
uma dimensao ética e universal, enquanto a politica partidaria se refere a escolhas concretas e
plurais dentro da sociedade. Assim, a Igreja incentiva a participa¢io dos leigos na politica, inclusive
partidaria, mas recorda que essa atuacdo é responsabilidade direta dos fiéis e ndo da instituicdo
eclesial enquanto tal. Como afirma o Compéndio da Doutrina Social da Igreja, “aos fiéis leigos
compete diretamente a acdo politica e social” (Compéndio da Doutrina Social da Igreja , 2004, n.
565).

1.2. A POLITICA PARTIDARIA E A IGREJA

A relacio entre politica partidaria e Igreja exige discernimento e equilibrio. A Igreja,
enquanto instituicdo, ndo se identifica com partidos nem apoia projetos politicos especificos. Sua
missdo é anunciar o Evangelho e oferecer principios éticos que orientem a vida social. Como
afirma claramente o Concilio Vaticano II: “a Igreja, que em razao da sua missdo e competéncia, nao
se confunde de modo algum com a comunidade politica nem estd ligada a nenhum sistema politico,
é a0 mesmo tempo sinal e salvaguarda do carater transcendente da pessoa humana” (GS, n. 76).
Essa afirmacdo fundamenta a liberdade da Igreja em relacio as estruturas partidarias.

Ao mesmo tempo, a Igreja nao pode ignorar a dimensao politica da vida social. Ela tem o
direito e o dever de iluminar as consciéncias e de oferecer critérios morais para o discernimento. Isso
significa que a Igreja ndo apoia partidos, mas pode e deve pronunciar-se sobre valores fundamentais,
como a defesa da vida, a dignidade humana, a justica social, a liberdade religiosa e o cuidado com os
mais pobres. Essa intervenc¢io nio constitui partidarismo, mas expressao da sua missdao profética.
Como recorda o magistério recente, “a Igreja aprecia o sistema democritico na medida em que
assegura a participacdo dos cidaddos nas op¢des politicas [e, 20 mesmo tempo], ndo pode renunciar a
propor valores morais que dizem respeito a0 bem comum” (Jodo Paulo II, 1991, n. 46).

Nesse contexto, cabe distinguir também a responsabilidade dos fiéis leigos e a da institui¢do
eclesial. Os leigos sdo chamados a atuar diretamente na politica partiddria, contribuindo com suas
convicgdes cristds para a construcdo da sociedade. Assim, “a participacio consciente e decisiva dos
leigos na politica”, bem como em outras instancias representativas, “a luz da Doutrina Social da
Igreja, constitui-se num inestimavel servico a humanidade e é parte integrante da missao de todo o
povo de Deus” (CNBB, 2016, n. 162). J4 a Igreja, como instituicdo, deve manter sua independéncia,
evitando alinhar-se a partidos ou ideologias especificas. Essa postura preserva sua universalidade e
permite que ela seja sinal de unidade em meio a pluralidade legitima de opc¢des politicas.

Portanto, a Igreja nio é neutra diante dos valores que sustentam a dignidade humana,

mas também nao se identifica com a politica partidaria. Sua missao é formar consciéncias,
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promover o bem comum e inspirar o compromisso dos fiéis. Assim, ela mantém sua liberdade
profética, evitando tanto a omissio quanto a instrumentalizacio, e permanece fiel ao

Evangelho no servico a sociedade.
2.0 CUIDADO COM O POBRE

O cuidado com os pobres estd no coracdo da Revelacio biblica e constitui um elemento
essencial da missao da Igreja. A Igreja, desde suas origens, sempre esteve confrontada com essa
questdo. Desde o Antigo Testamento, Deus se apresenta como aquele que vé o sofrimento do
seu povo e intervém para liberti-lo. No livro do Exodo, o Senhor declara: “Eu vi a afli¢io do
meu povo... ouvi o seu clamor... conheg¢o seus sofrimentos. Desci para liberta-lo” (Ex 3,7-8). Essa
dindmica — ver, ouvir, conhecer, descer e libertar — revela que Deus nio é indiferente a dor dos
pobres, mas toma partido da vida e da dignidade dos oprimidos. A libertacdo da escravidio do
Egito torna-se, assim, paradigma da acdo divina na histéria e fundamento da responsabilidade do
povo de Deus em cuidar dos mais frageis.

No Novo Testamento, essa opcao divina se manifesta plenamente na pessoa de Jesus. Ao
iniciar sua missao, Ele assume como programa as palavras do profeta Isaias: “O Espirito do Senhor
estd sobre mim, porque me ungiu para anunciar a Boa-Nova aos pobres” (Lc 4,18). A Boa Noticia ndo
¢ apenas espiritual ou abstrata, mas dirige-se concretamente aos pobres, aos cativos, a0s cegos e aos
oprimidos. Dessa forma, o cuidado com os pobres ndo é um aspecto secundirio do Evangelho, mas
parte constitutiva da missao de Jesus Cristo e, consequentemente, da missao da Igreja.

O magistério recente reforca essa centralidade. Na Enciclica Dilexit Te, o Papa Ledo XIV
recorda que o amor do Coracdo de Cristo conduz necessariamente ao encontro com os mais frageis,
pois o amor que brota do Coracio de Jesus impele a Igreja a “inclinar-se sobre as feridas do mundo
e a transformar a compaixdao em compromisso”. Assim, a contempla¢do do amor de Cristo leva a
Igreja a reconhecer nos pobres um lugar privilegiado de encontro com o Senhor e um critério de
autenticidade da fé. O cuidado com os pobres brota do préprio amor de Cristo e nido apenas de
uma sensibilidade social.

Essa mesma perspectiva ji havia sido destacada por Papa Francisco na Exortacao Evangelii
Gaudium, ao afirmar que “existe um vinculo insepardvel entre a nossa fé e os pobres” (Francisco,
2013, n. 48). Para reforcar esta perspectiva, diz Aquino Junior: “Francisco afirma de modo claro e
contundente que ‘para a Igreja, a opcdo pelos pobres é mais uma categoria teoldgica que cultural,
sociolégica, politica ou filoséfica’ (Francisco, 2013, n.198): ‘no coracio de Deus, ocupam lugar
preferencial os pobres’ (Francisco, n.197) e ‘esta preferéncia divina tem consequéncias na vida de fé
de todos os cristdos’ (Francisco, 2013, n.198) e do conjunto da Igreja” (Aquino Junior, 2017, p.66).
A opcio pelos pobres é, portanto, uma exigéncia teoldgica e cristoldgica, pois o préprio Cristo quis
identificar-se com os tltimos.

Além disso, a tradicdo da Igreja confirma essa prioridade. Sdo Jodo Paulo II ensinou,

na Enciclica Sollicitudo Rei Socialis, que a opc¢do preferencial pelos pobres “nio é exclusiva nem
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excludente, mas diz respeito ao modo como a Igreja vive a caridade universal” (Jodo Paulo II,
1987, n. 42). Tal perspectiva revela que o amor cristdo possui uma dimensio concreta e histérica,
exigindo compromisso com aqueles que mais sofrem. Dessa forma, a caridade nio se reduz a

assisténcia, mas inclui a promocio da dignidade humana e a transformacio das condi¢des injustas.
2.1. OPCAO PELOS POBRES: OS ROSTOS DO JESUS CRISTO SOFREDOR

A opcio pelos pobres nasce, portanto, da prépria fé crista. Nos pobres, a Igreja reconhece
os rostos do Jesus sofredor e crucificado. O Senhor identifica-se com os necessitados e afirma que
0 que é feito a eles é feito ao proprio Jesus (Mt 25,40). Essa identificacdo confere a opcio pelos
pobres um carater profundamente teoldgico. Nao se trata apenas de uma escolha social, mas de
um encontro com o préprio Senhor presente naqueles que sofrem. A partir dessa perspectiva,
os pobres tornam-se um lugar privilegiado de revelacio, onde Deus continua a manifestar sua
proximidade e sua misericérdia.

Nesse sentido, o Papa Ledo XIV, na Enciclica Dilexit Te, recorda que o amor ao Coracio de
Cristo conduz a solidariedade concreta, pois quem se aproxima do amor de Jesus aprende a reconhecer
sua presenca nas dores do mundo e a responder com gestos de misericérdia. A espiritualidade do
Coracio de Cristo, portanto, nao é intimista, mas social e missionaria, conduzindo a proximidade
com os pobres e a responsabilidade diante das feridas da humanidade. Assim, a contemplacio do
amor de Cristo impele a Igreja a uma pratica concreta de caridade e justica.

O cuidado com os tltimos ndo exclui ninguém; ao contrario, visa salvar a todos. Quando
a Igreja se compromete com os pobres, ela contribui para uma sociedade mais justa e fraterna,
onde todos possam viver com dignidade. O Compéndio da Doutrina Social da Igreja afirma que
a opcdo preferencial pelos pobres “é uma forma especial de primado na pratica da caridade crista”
(CDSI, 2004, 182). Trata-se, portanto, de uma expressio concreta da caridade universal, que busca
integrar todos e promover o bem comum. Assim, a defesa dos mais vulneraveis niao é contra os
demais, mas em favor de toda a sociedade.

Essa opcdo implica também a necessidade de denunciar a desigualdade social, a
injustica e a violéncia. O anuncio do Evangelho inclui a denuncia profética de estruturas
que geram exclusido e sofrimento. Como recordou o Papa Francisco na Exortacido Evangelii
Gaudium, “esta economia mata” quando exclui e descarta pessoas (Francisco, 2013, n. 53). A
denuncia nio nasce de ideologia, mas da fidelidade ao Deus que liberta e ao Jesus Cristo que

se identifica com os pobres.
2.2. AS TENSOES COM OS PARTIDOS E AS APROXIMACOES POSSIVEIS

A opcio pelos pobres inevitavelmente gera tensdes com projetos politicos que defendem
ou toleram a desigualdade social. Quando partidos ou grupos sustentam politicas que marginalizam
os mais vulneraveis, a Igreja, fiel ao Evangelho, entra em conflito com tais propostas. Esse conflito

nio é motivado por disputas ideoldgicas, mas pela defesa da dignidade humana. A prépria vida
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de Jesus ilustra essa realidade: ao anunciar o Reino e aproximar-se dos excluidos, Ele confrontou
interesses estabelecidos e acabou sendo rejeitado e condenado. A fidelidade ao Evangelho, portanto,
comporta uma dimensio profética que questiona toda forma de exclusio.

Ao mesmo tempo, podem surgir aproximacdes com iniciativas que promovem politicas
em favor dos pobres e da justica social. Nesses casos, a Igreja reconhece sinais positivos e pode
dialogar e colaborar, sem se identificar com qualquer projeto politico. O Concilio Vaticano II, na
constituicdo Gaudium et Spes, afirma que a Igreja “ndo se confunde com a comunidade politica”, mas
oferece luz moral para a promocio da dignidade humana (GS, 1965, n. 76). Essa autonomia garante
a liberdade profética necessaria para discernir e colaborar sempre em favor do bem comum. O
certo é que se trata de um caminho desafiador, mas essencial para que a politica seja efetivamente
um servico e ndo um atalho para conquistas pessoais.

Desse modo, a Igreja vive uma tensdo permanente: denuncia o que gera exclusdo e
aproxima-se do que promove a vida, mantendo sua autonomia e liberdade profética. Sua missao
permanece anunciar a Boa Noticia aos pobres, defender a dignidade humana e contribuir para a
constru¢io de uma sociedade mais justa, fraterna e solidaria, a luz do Evangelho e inspirada no
amor de Cristo que se faz préximo dos mais frageis.

Diante disso, o cuidado com os pobres revela-se nio apenas como uma exigéncia
ética, mas uma dimensdo constitutiva da fé cristd e da prépria identidade da Igreja.
Contemplando o amor do Coracido de Cristo, como recorda a Dilexit Te, a comunidade
crista é chamada a reconhecer nos pobres um lugar teoldgico privilegiado, onde o préprio
Senhor continua a manifestar sua presenca. Assim, a op¢do pelos pobres torna-se critério
de autenticidade evangélica, impulsionando a Igreja a unir antincio e compromisso, oracio
e servico, espiritualidade e transformacdo social. Ao cuidar dos mais frageis, a Igreja nio
apenas responde as necessidades humanas, mas torna visivel o amor misericordioso de Deus e
colabora na construcido de uma sociedade mais justa, fraterna e solidaria, conforme o projeto
do Reino anunciado por Jesus.

Dessa forma, a Igreja reconhece a politica, “ndo apenas enquanto instrumento necessario
de organizacio da vida social, mas sobretudo enquanto expressio de op¢oes e valores que definem

os destinos do povo e a concep¢io do ser humano” (Francisco, 2020, n. 185).
3. CONCENTRACAO DOS BENS

A concentracido excessiva dos bens constitui um dos grandes desafios éticos e sociais a
luz do Evangelho. Quando a riqueza se acumula nas maos de poucos e muitos sio privados do
necessario, a fraternidade é ferida e o projeto de Deus para a humanidade é comprometido. A
Sagrada Escritura denuncia repetidamente essa situacdo. O profeta Isaias critica duramente
aqueles que “acrescentam casa a casa e juntam campo a campo até nio haver mais espaco” (Is 5,8),
evidenciando que a concentracdo da propriedade gera exclusio e injustica. No Novo Testamento, a

parédbola do rico e do pobre Lazaro (Lc 16,19-31) mostra que a indiferenca diante da miséria alheia
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contradiz o plano de Deus. Também a comunidade crista primitiva testemunha a partilha dos bens
como expressdo concreta da fé, pois “ninguém considerava suas as coisas que possuia, mas tudo
entre eles era posto em comum” (At 4,32).

A Doutrina Social da Igreja reafirma esse principio ao ensinar que os bens da criaciao
possuem uma destinacdo universal. O Concilio Vaticano II afirma que “Deus destinou a
terra e tudo o que ela contém para uso de todos os homens e povos” (GS, 1965, n. 69). Essa
afirmacdo nio nega o direito a propriedade privada, mas recorda que ele possui uma funcio
social. Sdo Jodo Paulo Il reforcou esse ensinamento ao afirmar que “a propriedade privada esté
subordinada ao direito ao uso comum dos bens, ao destino universal dos bens” (Jodo Paulo II,
1981, n. 14; cf. também 1991, n. 30).

O Papa Francisco retomou e aprofundou essa reflexdo ao afirmar que “o direito a propriedade
privada s6 pode ser considerado um direito natural secundario derivado do principio do destino
universal dos bens criados” (Francisco, 2020, n. 120). Ele também denunciou que, em um mundo
marcado pela desigualdade, “enquanto uma parte da humanidade vive na opuléncia, outra parte vé a
propria dignidade desconhecida, desprezada ou pisoteada” (Francisco, 2020, n. 22). O Compéndio da
Doutrina Social da Igreja sintetiza essa perspectiva ao declarar que o principio do destino universal
dos bens é “o primeiro principio de toda a ordem ético-social” (CDSI, 2004, n. 171).

Assim, o acimulo que exclui gera desigualdade, violéncia e ruptura social. Por isso, a
Igreja é chamada a promover a partilha, a solidariedade e politicas que garantam condicoes dignas
para todos. Essa postura nao é ideoldgica, mas evangélica, pois nasce da convic¢do de que os bens

da terra sao destinados a toda a humanidade.
3.1. PODER AUTORITARIO

Outra realidade que entra em tensdao com o Evangelho é o poder autoritario. Quando
o poder se transforma em dominacdo, perde sua legitimidade e contradiz o ensinamento de
Cristo. Jesus critica explicitamente o modelo dos governantes que “dominam as nacdes e
fazem sentir o seu poder” (Mc 10,42), e propde uma autoridade baseada no servico: “quem
quiser ser grande entre vds seja o vosso servo” (Mc 10,43-45). Esse ensinamento encontra sua
expressio mais concreta no gesto do lava-pés, quando Jesus afirma: “Eu vos dei o exemplo,
para que facais como eu vos fiz” (Jo 13,15). Dessa forma, o poder cristio ndo se fundamenta na
imposicdo, mas no servico humilde.

O Concilio Vaticano Il recorda que o exercicio da autoridade deve respeitar a dignidade
da pessoa humana e promover a participacdo de todos na vida social (GS, 1965, n. 73-75). Sdo
Jodo Paulo Il também afirmou que a autoridade legitima deve estar a servico da pessoa e do bem
comum, evitando formas de dominacio arbitriria (Jodo Paulo II, 1991, n. 46).

A Enciclica Fratelli Tutti aprofunda essa perspectiva ao advertir contra formas de poder
que manipulam ou excluem. O Papa Francisco afirmou que existem lideres que “se servem do

povo, instrumentalizando-o para seus proprios interesses” (Francisco, 2020, n. 159), e recordou
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que a politica auténtica é “uma das formas mais preciosas da caridade, porque busca o bem
comum” (Francisco, 2020, n. 180). Além disso, destacou que “uma sociedade é nobre e respeitivel
também pelo modo como cuida dos mais frageis” (Francisco, 2020, n. 64).

O poder autoritario gera exclusio, silencia vozes e impede a participacao. Quando ele se
instaura, traz consigo um conjunto de consequéncias nas esferas politica, social e do individuo, tais
como repressao e violéncia, esvaziamento das instituicdes, propagacio de cultura do medo, entre
outros. Ja o poder-servico promove o didlogo, a corresponsabilidade e a constru¢do comunitéria.
Por isso, a Igreja, fiel ao Evangelho, é chamada a denunciar praticas autoritdrias e a promover
relacdes baseadas na fraternidade. Isso vale tanto para a sociedade quanto para a prépria vida
eclesial, que deve testemunhar um estilo sinodal e participativo.

Assim, a reflexdo sobre bens, poder e centralidade revela que o Evangelho propoe uma
transformacdo profunda das relacdes humanas. Os bens devem ser partilhados, o poder deve servir
e ninguém deve colocar-se como centro absoluto. Esses principios orientam a acio da Igreja e
fundamentam sua voz profética diante das desigualdades, das concentracdes injustas e das formas

autoritarias de poder, sempre em favor da dignidade humana e da fraternidade universal.
4. AS POSTURAS PARTIDARIAS E DA IGREJA SOBRE A CASA COMUM

A reflexdo sobre a casa comum encontra seu fundamento na prépria Revelacao biblica.
O livro do Génesis afirma que o ser humano foi criado a imagem e semelhanca de Deus e recebeu
a missdo de cultivar e guardar a criacio (cf. Gn 1,26-28; 2,15). Essa afirmagdo nio legitima uma
exploracdo irresponsavel da natureza, mas confere ao ser humano a responsabilidade de cuidar
da obra divina. O dominio confiado por Deus deve ser entendido como servico e administracdo
responsavel, e ndo como posse absoluta. Assim, o cuidado com a casa comum ¢é parte integrante da
vocacdo humana e expressdo da fidelidade ao Criador.

Na Tradicdo cristd, a criacio é reconhecida como dom de Deus confiado a todos. A
degradacio ambiental, portanto, nio é apenas um problema técnico ou econémico, mas também
moral e espiritual, pois atinge a dignidade humana e compromete a vida das futuras geracdes,

especialmente dos mais pobres, que sdo os primeiros a sofrer as consequéncias das crises ecoldgicas.
4.1. POSTURA ECLESIAL

A Igreja tem insistido cada vez mais na responsabilidade pelo cuidado da casa
comum, entendendo-a como dimensdo constitutiva da fé cristd. Na Enciclica Laudato Si’, Papa
Francisco afirmou que “tudo estd interligado” e que a crise ambiental estd profundamente ligada
a crise social. O cuidado da natureza nio pode ser separado da defesa da dignidade humana,
especialmente dos pobres. O Papa destacou que a degradacio ambiental atinge de modo particular
os mais vulnerdveis, reforcando a necessidade de uma ecologia integral que una justica social,
cuidado com a criagio e responsabilidade economica. Assim, o problema ecolégico é também

um problema moral, que exige conversao pessoal e transformacido das estruturas sociais.
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Essareflexdo foi aprofundada posteriormente na Exortacao Apostélica Querida Amazonia,
na qual o pontifice ressaltou que a defesa da casa comum implica proteger os povos, as culturas
e os ecossistemas ameacados. O documento apresenta o cuidado da Amazénia como simbolo do
compromisso com toda a criagdo, destacando que a destruicio ambiental estd frequentemente
associada a exploracdo economica injusta e a marginalizacdo das populacdes locais. Dessa forma, o
cuidado da casa comum exige uma abordagem integral que considere simultaneamente a natureza,
a cultura e a vida humana.

Essa linha de pensamento foi retomada e intensificada na Exortacio Laudate Deum, na
qual Papa Francisco chamou a atencdo para a urgéncia da crise climdtica e para a responsabilidade
comum de toda a humanidade. O Documento sublinha que as mudancas climaticas representam
um desafio global que exige cooperacio internacional, decisdes politicas corajosas e mudancas
nos estilos de vida. O Papa insistiu que nio se trata apenas de preservar o meio ambiente, mas
de proteger a vida humana, especialmente dos mais pobres, que sofrem de modo mais intenso os
efeitos da degradacdo ambiental.

Assim, a postura eclesial ndo se reduz a uma agenda politica especifica, mas nasce da fé no
Deus Criador e da responsabilidade moral de cuidar da vida. O cuidado com a casa comum torna-se
expressdo da caridade crista e da justica intergeracional, pois envolve o compromisso com as futuras
geracdes. A Igreja, ao propor uma ecologia integral, convida a humanidade a redescobrir que a criacao
€ dom de Deus e que o ser humano é chamado a administra-la com responsabilidade, solidariedade
e espirito de servico. Por isso, a necessidade de compreender que a questdo ecoldgica envolve tanto

economia, politica, relagdes internacionais, quanto sentimentos, espiritualidade e atitude de cuidado.
4.2. POSTURAS PARTIDARIAS

No ambito politico-partidario, existem diversas posturas em relacio a casa comum.
Alguns partidos e correntes enfatizam fortemente a preservacio ambiental, defendendo politicas
de protecio dos ecossistemas, reducio das emissdes de poluentes e desenvolvimento sustentavel.
Essa perspectiva valoriza a urgéncia da crise climatica e propde mudancas estruturais nos modelos
economicos e produtivos.

Outras correntes politicas priorizam o crescimento econémico imediato, defendendo
maior exploracdo dos recursos naturais como forma de gerar emprego e desenvolvimento. Nessa
perspectiva, a preocupacdo ambiental aparece subordinada a expansio econdmica, o que pode
gerar tensdes com propostas de preservacao mais rigorosas.

H4 ainda posi¢oes intermedidrias que buscam conciliar desenvolvimento econémico e
cuidado ambiental, propondo politicas de sustentabilidade, uso responsavel dos recursos naturais
e inovacdo tecnoldgica. Essas propostas procuram equilibrar a protecio da natureza com as
necessidades sociais e econoémicas da populacio.

A Igreja, diante dessas diferentes posturas, nao se identifica com nenhuma delas de modo

absoluto. Sua missio é oferecer principios éticos, como o destino universal dos bens, a dignidade

Teopraxis, Passo Fundo, v.43, n.140, p. 141-156, Jan./Dez./2026. ISSN On-line: 2763-5201. 151




DOTTO, José Olavio;
A Igreja e os dilemas da neutralidade: entre a omissdo e a profecia

da pessoa humana e o bem comum, que orientem o discernimento. Dessa forma, ela pode dialogar com
diferentes propostas, acolhendo aquilo que promove a vida e questionando aquilo que compromete a

casa comum.
5. DEMOCRACIA

A reflexdo crista sobre a democracia encontra fundamento na prépria Revelacdo divina, que
reconhece a dignidade de cada pessoa e a diversidade de dons na comunidade. O apéstolo Paulo, na
Primeira Carta aos Corintios, afirma que a comunidade crista é como um corpo, no qual cada membro
possui uma funcio prépria e indispensével (1Cor 12,1-26). Essa imagem destaca que ninguém é supérfluo
e que todos sdo necessarios para o bem comum. A diversidade nio é motivo de divisao, mas riqueza
que contribui para a construcdo da unidade. Tal perspectiva oferece um fundamento antropolégico e
teoldgico para a democracia, entendida como participacdo responsavel e respeito a dignidade de cada
pessoa.

A Doutrina Social da Igreja reconhece o valor da democracia quando ela se baseia na dignidade
humana e na busca do bem comum. O Compéndio da Doutrina Social da Igreja afirma que a Igreja
valoriza o sistema democratico enquanto este assegura a participacio dos cidaddos nas escolhas politicas
e garante o controle dos governantes (CDSI, 2004, n. 406). A democracia, portanto, nio é apenas um
mecanismo formal, mas exige valores éticos, respeito a pessoa humana e compromisso com a justica
social.

Também Sio Jodo Paulo II, na Enciclica Centesimus Annus, ensinou que a Igreja aprecia a
democracia “enquanto assegura a participacdo dos cidaddos e garante a possibilidade de controlar e
substituir pacificamente os governantes” (Jodo Paulo II, 1991, n. 46). Contudo, o Papa alertou que uma
democracia sem valores pode transformar-se em totalitarismo disfarcado, mostrando que a participacio
deve estar sempre orientada pela verdade e pelo bem comum. O papa Francisco, em audiéncia com
participantes de programa de pds-graduacdo em Doutrina Social da Igreja e compromisso politico na
América Latina, afirmou que “fazer politica inspirada no Evangelho a partir do povo em movimento
pode se tornar uma maneira poderosa de sanar nossas frageis democracias e de abrir o espaco para

reinventar novas instancias representativas de origem popular” (Fraccalvieri, 2019).
5.1. INIMIGOS DA DEMOCRACIA

A democracia enfrenta diversas ameacas quando se enfraquecem os valores que a sustentam. Entre
seus principais inimigos estd o autoritarismo, que concentra o poder em poucos e reduz a participa¢ao
dos cidadaos. Esse tipo de postura contraria a dignidade da pessoa humana e impede a construcio do bem
comum. A Doutrina Social da Igreja recorda que a autoridade politica s6 é legitima quando exercida como
servico e orientada para a promocao da pessoa humana e da comunidade. Quando o poder se torna absoluto
e deixa de respeitar a participacdo e os direitos fundamentais, a democracia é esvaziada de seu sentido.
O Compéndio da Doutrina Social da Igreja ressalta que a democracia exige a efetiva participacao dos

cidaddos e o respeito as instituicdes, sem os quais se abre espaco para formas disfarcadas de autoritarismo.
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Outro inimigo da democracia é a indiferenca social e politica. Quando as pessoas deixam
de participar da vida publica, a democracia se fragiliza e abre espaco para manipulacdes e interesses
particulares. A participacio ndo é apenas um direito, mas um dever moral ligado a dignidade da pessoa
humana. O Compéndio da Doutrina Social da Igreja afirma que a participacdo é uma das expressoes
fundamentais da dignidade humana e deve ser promovida em todos os niveis da vida social (CDSI, 2004,
n. 189). A auséncia de participacdo enfraquece o tecido social e dificulta a construcio do bem comum.

Também a desigualdade social profunda constitui ameaca a democracia, pois impede que
todos tenham condicdes reais de participacdo. Quando poucos concentram poder econdmico e
politico, a democracia torna-se apenas formal e perde sua dimensio de justica. Nesse sentido, o Papa
Francisco, na Enciclica Fratelli Tutti, alertou que a exclusdo social enfraquece a vida democritica e
impede a constru¢do de uma sociedade verdadeiramente fraterna (Francisco, 2020, n. 154-162). A
marginalizacdo dos mais pobres compromete o didlogo social e favorece divisdes que ameacam a
convivéncia pacifica.

Além disso, a desinformacdo, a polarizacio extrema e a perda do didlogo também se
apresentam como riscos para a democracia. Quando o debate publico se transforma em confronto
permanente e quando a verdade é relativizada, torna-se dificil construir consensos em favor do bem
comum. A prépria Fratelli Tutti destaca a importancia do didlogo social e da cultura do encontro como
caminhos para superar divisoes e fortalecer a convivéncia democratica. Assim, a democracia exige nao
apenas estruturas institucionais, mas também uma cultura de respeito, participacdo e responsabilidade

compartilhada
5.2. O QUE PROMOVE A DEMOCRACIA

A democracia se fortalece quando ha respeito a dignidade humana, participacao responsavel
e busca do bem comum. Esses elementos estio profundamente ligados a visdo crista da pessoa e da
sociedade. A Doutrina Social da Igreja recorda que toda organizaciao politica deve estar a servigo
da pessoa humana, reconhecendo seus direitos e promovendo sua participa¢io. O Compéndio da
Doutrina Social da Igreja afirma que a democracia auténtica s se realiza quando os cidaddos participam
ativamente da vida publica e quando as institui¢des promovem o bem comum (CDSI, 2004, n. 406-
408). Dessa forma, o respeito a dignidade humana torna-se o fundamento da convivéncia democritica.

O dialogo é outro elemento essencial para o fortalecimento da democracia, pois permite a
escuta das diferentes vozes e a construciao de consensos. A cultura do encontro, proposta por Papa
Francisco, contribui para superar polariza¢des e construir uma sociedade mais fraterna. Na Enciclica
Fratelli Tutti, o Papa destacou que o didlogo social é indispenséavel para a vida democratica, pois favorece
a busca do bem comum e a superacdo de conflitos (Francisco, 2020, n. 199-203). A democracia,
portanto, nao se sustenta apenas em estruturas juridicas, mas exige uma atitude permanente de
abertura, escuta e respeito mutuo.

Outro elemento importante é a educacdo para a cidadania. A formagdo ética e social ajuda

os cidadados a exercerem seus direitos e deveres com responsabilidade. A Doutrina Social da Igreja
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insiste que a participacdo consciente promove estruturas mais justas e solidarias. O Compéndio da
Doutrina Social da Igreja sublinha que a educacio para a vida social e politica é necessaria para que
a democracia seja efetiva e ndo apenas formal (CDSI, 2004, n.191). A formacio integral favorece a
corresponsabilidade e fortalece o compromisso com a justica.

Além disso, a transparéncia e o respeito as instituicdes fortalecem a democracia, pois
garantem a confianca social e a estabilidade politica. A promocido dos direitos humanos e da justica
social também constitui elemento fundamental, assegurando que todos possam participar da vida
publica em igualdade de condicdes. Na Fratelli Tutti, o Papa Francisco afirmou que uma sociedade
justa deve garantir a inclusao dos mais frageis e promover a fraternidade como base da convivéncia
social (Francisco, 2020, n. 154-162). Assim, a democracia se fortalece quando promove a dignidade

de todos, incentiva a participacdo e constréi relacdes baseadas na justica e na solidariedade.
5.3. A IGREJA PROPOE A PARTICIPACAO E A SINODALIDADE

A Igreja propde a participacio como expressio da dignidade humana e da
corresponsabilidade na vida social e eclesial. A imagem do corpo apresentada por Siao Paulo em
1Cor 12,1-26 mostra que todos possuem dons e sio chamados a contribuir para a construcio da
comunidade. Essa visdo inspira uma pratica baseada na colaboracio e na valoriza¢io de cada pessoa,
fundamento também de uma auténtica vida democritica.

No ambito eclesial, essa participacdo é expressa pela sinodalidade, que promove a escuta,
o didlogo e o discernimento comunitirio. A sinodalidade educa para a corresponsabilidade e
para a busca do bem comum, superando atitudes individualistas e autoritarias. Nesse sentido, a
participac¢do torna-se também caminho de construcdo da paz, pois favorece o encontro e evita a
imposicao pela forca.

Essa perspectiva foi reforcada recentemente por Papa Leio XIV, que, em seus apelos
pascais pela paz, destacou que a vitéria de Cristo revela uma logica diferente da violéncia. Segundo
o Pontifice, “a forca com que Cristo ressuscitou é totalmente nio violenta”, convidando os cristdos
a responderem aos conflitos com o didlogo e com gestos de reconciliacio. Ele alertou ainda para o
perigo da indiferenca diante da violéncia e recordou que o exemplo da Pascoa aponta para “maos
que abracam e nio empunham armas”, indicando a necessidade de superar divisdes e promover a
cultura do encontro.

Assim, ao propor a participacdo e a sinodalidade, a Igreja oferece uma contribuicio
concreta para a vida democratica e para a construcdo da paz. A escuta mutua, o discernimento
comunitario e a corresponsabilidade ajudam a superar conflitos, polarizacdes e violéncias, tornando
a comunidade crista sinal de fraternidade. Dessa forma, a sinodalidade nio é apenas um método
interno da Igreja, mas também um testemunho que inspira a sociedade a buscar solucdes pacificas,
justas e participativas para os desafios do mundo contemporaneo. E uma forma de remover os

obstéaculos culturais que sdo fonte de discriminacao.
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CONSIDERACOES FINAIS

A reflexdo desenvolvida ao longo deste artigo evidencia que a Igreja ndo pode ser compreendida
nem como uma realidade meramente atemporal desligada da histéria, nem como uma institui¢ao politica
identificada com projetos partidarios. Sua missdo nasce do Evangelho e se expressa na defesa da dignidade
humana, na promocio do bem comum e no andncio do Reino de Deus. Por isso, a0 mesmo tempo em que
respeita a autonomia da politica e ndo se confunde com partidos, a Igreja nio pode permanecer neutra
diante das situacoes que ferem a vida. A pretensa neutralidade, quando se traduz em siléncio diante da
injustica, contradiz a prépria vocacio profética recebida de Jesus, o Cristo.

Os temas abordados ao longo do texto convergem para essa compreensdo. O cuidado com os
pobres, apresentado como dimenséo constitutiva da fé cristd, mostra que a Igreja é chamada a reconhecer
nos mais vulneraveis o rosto do préprio Senhor. A dentncia da concentracio injusta dos bens e das formas
autoritarias de poder revela que o Evangelho propde relacdes sociais marcadas pela partilha, pelo servico
e pela fraternidade. O compromisso com a casa comum amplia essa responsabilidade, indicando que a fé
cristd implica também o cuidado com a criacio e com as futuras geracdes. Da mesma forma, a valorizacio
da democracia, da participacio e da sinodalidade evidencia que a Igreja contribui para a construcio de
uma sociedade mais justa quando promove o didlogo, a corresponsabilidade e a cultura do encontro.

Diante desses elementos, torna-se claro que a Igreja nao é chamada a escolher entre neutralidade
e engajamento, mas a viver a fidelidade ao Evangelho. Essa fidelidade impede tanto a instrumentalizacio
partidiria quanto a omissdo diante do sofrimento humano. A Igreja nio apoia projetos ideoldgicos
especificos, mas oferece principios éticos que iluminam a vida social: a dignidade da pessoa humana, o
destino universal dos bens, a solidariedade, o cuidado com os pobres e com a casa comum e a busca do
bem comum. Ao proclamar esses valores, ela ndo entra na légica da disputa pelo poder, mas exerce sua
missdo pastoral e profética.

A tradicdo biblica confirma essa perspectiva. Os profetas denunciaram a injustica e defenderam
os oprimidos; Jesus aproximou-se dos excluidos e anunciou o Reino como transformacio da realidade.
Seguindo esse caminho, a Igreja é chamada a ser sinal de esperanca, nao pela imposi¢ao, mas pela proposta;
nio pela polarizacio, mas pelo discernimento; ndo pela neutralidade indiferente, mas pela caridade
comprometida. Sua palavra deve nascer da escuta do Evangelho e da compaixdo pelas feridas do mundo.

Assim, entre o risco da omissdo e o perigo da partidarizacdo, a Igreja é convidada a manter
sua liberdade profética. Quando permanece fiel ao Evangelho, ela ilumina as consciéncias, promove a
justica e contribui para a paz social. Ndo se trata de substituir a acdo politica dos cidadios, mas de formar
consciéncias e inspirar o compromisso com a vida. Desse modo, a Igreja cumpre sua vocacdo de ser
presenca transformadora na histdria, testemunhando que a fé crista ndo se limita ao 4mbito privado, mas
se traduz em amor concreto, servico aos pobres, cuidado com a criacio e constru¢io de uma sociedade
mais fraterna. Porque a fé cristd nada rejeita de humano, mas sim luta contra tudo o que desumaniza a

pessoa.
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